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RESUMO

A presente monografia realiza uma investigacdo entre dois institutos diferentes: Direito e
Cristianismo. Enquanto aquele trata da ordem juridica, este regula a ordem divina. Todavia,
foi objetivo desta investigacdo saber se é possivel estabelecer uma relagdo entre estas duas
esferas, e, uma vez sendo, procura-se analisar como se da esta relacdo. Para isso, foi realizada
uma andlise acerca das fontes do direito, da problemética que envolve a conceituacao
semantica deste, bem como sobre os critérios de validade das normas juridicas. Referida
abordagem se faz necessaria a fim de investigar as convergéncias de ambos o0s institutos e
como se deu esta relacdo no decorrer do tempo. Foi constatada uma intrinseca ligacéo entre a
ordem juridica e a ordem religiosa antes do advento do Cristianismo. Com a mensagem crista
foi possivel estabelecer uma ruptura entre o Direito e a religido, ao afirmar que seu proposito
ndo era tratar das questdes relativas ao Estado e ao Direito, mas sim da ordem espiritual dos
homens. Contudo, conforme demonstrado, mesmo sem esta pretensdo, a mensagem crista
exerceu direta influéncia para a ocorréncia de fenbmenos que mudaram a histéria da
humanidade e do Direito. Foi percebida a presenca de inUmeros valores cristdos arraigados no
conteudo cultural de toda a sociedade ocidental, notadamente a brasileira. A partir de entdo, o
presente estudo analisou como a mensagem cristd pode ser tratada dentro do ordenamento
juridico brasileiro. Para sistematizar a abordagem, foram analisados os artigos inaugurais da
Constituicdo Federal, os quais tratam do Estado Democrético de Direito, seus fundamentos e
seus objetivos. Desta investigacdo, concluiu que a mensagem cristd se configurou como
fundamento histérico de institutos juridicos contemporaneos, dentre eles, foram abordados a
dignidade da pessoa humana, institutos de conciliacdo, mediagéo e arbitragem, a seguridade
social, o direito do trabalho, o sistema punitivo brasileiro, o direito internacional e o direito

das obrigacdes.

Palavras-chave: Cristianismo. Direito. Fonte. Validade. Cultura. Fundamentos historicos.

Estado Democratico de Direito. Valores cristdos. Deveres juridicos.
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ABSTRACT

This monograph conducts an investigation from two different institutions: Law and
Christianity. While one is the law, the other one regulates the divine order. Nevertheless, the
objective of this study was to find out whether it is possible to establish a relationship
between these two spheres, and once being it possible, to analyze how works this relationship.
In order to study it, it was done an analysis of the sources of law; an analysis about the
problem involving the semantics of this concept; as well the validity criteria of legal norms.
This approach is necessary in order to investigate the convergence of both institutions and
how their relationship was over time. Notably, there is an intrinsic link between the legal
order and the religious order before the advent of Christianity. Through the Christian message
was possible to establish a break between law and religion, stating that its purpose was not to
treat the state and legal orders, but the spiritual nature of man. However, as demonstrated,
even without this claim, the Christian message direct influenced for the occurrence of
phenomenas that changed the history of humanity and the law. The presence of numerous
Christian values rooted in the cultural content of all Western society, notably the Brazilian,
was perceived in this report. Since then, the present study examined how the Christian
message can be treated within the Brazilian legal system. To systematize the approach, the
inaugural articles of the Federal Constitution, which deal with the democratic rule of law, its
foundations and its goals were analyzed. In this research, the survey found out that the
Christian message was configured as historical foundation of contemporary legal institutions,
among them: the dignity of the human person; institutes of conciliation, mediation and
arbitration; social security; labor law; the punitive Brazilian system; international law and the

obligations law.

Keywords: Christianity. Right. Source. Validity. Culture. Historical foundations. Democratic
State of Law. Christians values. Legal duties.
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1 INTRODUCAO

O presente trabalho se propde a realizar uma analise do Direito sob uma perspectiva
diferente da comumente abordada. Para tanto, procura-se averiguar a relagéo existente entre o
Cristianismo e o Direito, bem como sobre a possibilidade de estabelecer referida relagéo.

Objetiva-se investigar a génese de diversos institutos juridicos constitucionalmente
consagrados, 0s quais podem ser encontrados nos fundamentos e objetivos do Estado
Democratico de Direito.

Os institutos acima mencionados se tratam de mecanismos de controle social,
apresentados dentro da ordem estatal brasileira, tais como a dignidade da pessoa humana,
mecanismos que visam a promocao da paz, da solidariedade, igualdade, fraternidade, perdao,
tolerancia. E sobre estes valores consolidados na esfera juridica, objetiva-se demonstrar que
todos sé&o oriundos do Cristianismo, constituindo-se um desmembramento do maior
mandamento cristdo de amar a Deus e ao proximo.

Para se chegar ao objetivo proposto, inicialmente, sdo apresentadas as fontes do
Direito e suas modalidades, a fim de se demonstrar a origem da estrutura juridica atualmente
consolidada. Analisar-se-4 quais sdo os fatores que motivaram a existéncia do sistema
normativo.

Em seguida, aborda-se sobre a problematica indecisdo do conceito de direito,
realizando uma sistematizacéo sobre diversas correntes de pensamentos que se dedicaram em
encontrar um sentido ao Direito.

Prossegue-se com a investigacdo acerca dos critérios de validade do Direito,
procurando evidenciar como estes critérios sofreram consideraveis mudancas de acordo com o
contexto e a Otica em que estavam inseridos. Serdo abordados os critérios de validade sob as
perspectivas jusnaturalista, positivista e pds-positivista.

Logo em seguida, conceitua-se 0 que seria a doutrina cristd, explicando seu
surgimento, informando qual a sua mensagem e explicitando como o0s ensinamentos cristaos
trouxeram uma revolucao nas ordens sociais e juridicas.

A partir dai, passa-se a relacionar o Cristianismo e o Direito. Procura-se evidenciar
gue o Cristianismo nunca pretendeu se impor ao Direito, mas em virtude da grandeza de sua
mensagem, aponta-se ele como um fator de peso que estabeleceu a dissociacao entre a ordem
estatal e a ordem religiosa no cenario ocidental. Contudo, mostra-se que, por conseguinte,
mesmo sem esta pretensdo, a mensagem evangelistica promoveu grande e direta influéncia no

arcabouco juridico de todo o ocidente e, principalmente, no ordenamento juridico brasileiro.



WWW.CONTEUDOJURIDICO.COM.BR

E importante esclarecer que as leis sdo elaboradas e constituidas a partir da autoridade
da vontade humana, observado o devido processo legislativo. Porém, importa estabelecer
como os valores transmitidos por meio da mensagem cristd estdo presentes em Varios
institutos juridicos contemporaneos.

Apos esta explanagdo, percorre-se na historia da humanidade, fazendo uma analise de
como 0s ensinamentos cristdos serviram de inspiracdo para fendmenos que mudaram a
historia do Direito, tais como a Declaracdo de Independéncia dos Estados Unidos, a
Revolucdo Francesa e a Declaracdo Universal dos Direitos Humanos.

Depois de realizadas estas andlises, volta-se a abordagem mais especificamente ao
Direito brasileiro. Constata-se que s&o inelutaveis convergéncias entre Cristianismo e 0
ordenamento juridico brasileiro, sendo imperioso ressaltar a anterioridade daquele, o que leva
a entender que um serviu de fundamentacao histdrica para o outro.

Aborda-se como que mesmo com a constante negacdo da fé promovida pela
modernidade, os valores cristdos estdo presentes ordem estatal brasileira, consolidada através
do Estado Democratico de Direito, através dos seus objetivos e fundamentos. Salienta-se,
também, que a premissa de finalidade das sociedades tanto civil quanto a eclesial, é a busca
pelo bem comum.

Assim, prople-se a reflexdo através deste trabalho sobre a relagdo entre os
ensinamentos cristdos e a ordem juridica ocidental e, mais especificamente, a brasileira, de

forma a apresentar os desdobramentos e consequéncias desta relacao.
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2 AS FONTES DO DIREITO

A expressao “fonte”, de acordo com o Dicionario Houaiss da Lingua Portuguesa,
significa “aquilo que da origem; a matriz, o nascedouro” (HOUAISS; VILLAR, 20093, p.
914) sendo compreendido, entdo, como tudo que serviu como ponto de partida para a criagcdo
de algo. E uma palavra do vocabulario latim fons, fontis, possuindo como significado nascente
de 4gua. (NADER, 2013, p.165)

Trazendo a palavra fonte para o mundo juridico, tem-se a conceituacdo de Paulo
Nader, citando Hubner Gallo, segundo o qual “remontar a fonte de um rio é buscar o lugar de
onde as suas aguas saem da terra; do mesmo modo, inquirir sobre a fonte de uma regra
juridica € buscar o ponto pelo qual sai das profundidades da vida social para aparecer na
superficie do Direito.” (GALLO apud NADER, 2013, p. 165)

No que tange ao conceito das fontes do Direito, Hans Kelsen possui o seguinte

posicionamento:

fonte do Direito é uma expressao figurativa que tem mais de uma significacéo. [...]
Por isso, pode por fonte de Direito entender-se também o fundamento de validade de
uma ordem juridica, especialmente o dltimo fundamento de validade, a norma
fundamental. No entanto, efetivamente, s6 costuma designar-se como “fonte” o
fundamento de validade juridico-positivo de uma norma juridica, quer dizer, a
norma juridica positiva do escaldo superior que regula a sua producdo. Neste
sentido, a Constituicdo é a fonte das normas gerais produzidas por via legislativa ou
consuetudinaria; [...] (KELSEN, 2006, p. 259)

Neste sentido, veja-se que para Kelsen,“num sentido juridico-positivo, fonte do
Direito s6 pode ser o Direito”. (KELSEN, 2006, p. 259) Contudo, o0 autor prossegue em seu
discurso admitindo a existéncia de fontes ndo juridicas, “quando com ela designamos todas as
representacdes que, de fato, influenciam a funcéo criadora e a funcdo aplicadora do Direito”
(KELSEN, 2006, p. 259). Kelsen entende ser necessaria referida distin¢do, haja vista que as
fontes genuinamente juridicas sdo vinculantes enquanto as nao juridicas ndo possuem este
carater. (KELSEN, 2006)

Dentro desta perspectiva, passa-se a uma analise de onde o Direito busca seu modo de
ser, onde encontra apoio, se origina e norteia, apresentando as fontes juridicas, sendo tratadas
neste capitulo como as fontes formais, bem como as fontes ndo juridicas, que sdo as fontes

materiais e historicas do Direito.
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2.1 Fontes materiais do Direito

As fontes materiais sdo compostas pelos fatos ocorridos na sociedade, os quais
motivam a criacdo de um instrumento de seguranca e ordem juridica, quais sejam, as regras de
Direito. Constituem a manifestacdo da vontade de um todo social, tendo em vista que € neste
meio que aparecem as relagcfes sociais, e, via de consequéncia, os conflitos advindos destas
relagcBes, os quais fornecem ao legislador os elementos necessarios para a formacdo do
conteddo normativo. S&o, pois, os valores sociais que formam o contetdo das normas
juridicas.

As fontes materiais sdo condicionadas por alguns fatores inerentes a sociedade, tais
como os fatos econémicos, politicos, religiosos, geograficos e morais. Frise-se que esta
modalidade de fonte ndo configura o Direito pronto, mas é um formador deste.

Sobre esta modalidade de fonte, Paulo Nader assim conceitua:

O Direito ndo € um produto arbitrario da vontade do legislador, mas uma criacao
que se lastreia no querer social. E a sociedade, como centro de relacfes de vida,
como sede de acontecimentos que envolvem o homem, quem fornece ao legislador
os elementos necessarios & formacéo dos estatutos juridicos. Como causa produtora
do Direito, as fontes materiais sdo constituidas pelos fatos sociais, pelos problemas
que emergem na sociedade e que sdo condicionados pelos chamados fatores do
Direito, como a Moral, a Economia, a Geografia etc. Hibner Gallo divide as fontes
materiais em diretas e indiretas: Estas sdo identificadas com os fatores juridicos,
enquanto que as fontes diretas sdo representadas pelos 6rgaos elaboradores do
Direito Positivo, como a sociedade, que cria o Direito consuetudinario, o Poder
Legislativo, que constréi as leis, e o Judiciario, que produz a jurisprudéncia.
(NADER, 2013, p. 166-167)

A titulo de exemplificacdo de fator inspirador do Direito, pode-se citar um fator
econémico que foi a crise mundial ocorrida em 1929, a qual ocasionou uma depressdo
econbmica, gerando, por conseguinte, uma reformulacdo de inUmeras normas juridicas ao
redor de todo o mundo.

Como exemplo de fator moral formador do contetdo normativo, pode-se citar algumas
virtudes morais como o decoro, a decéncia e 0 respeito ao proximo.

Para elucidar melhor o conceito, tem-se como exemplo de fatores religiosos, o Direito
na antiguidade oriental e classica, o qual era totalmente confundido com a religido, ambos
eram um s0, sendo, neste contexto, o pecado visto como crime. Como objeto de estudo deste
trabalho, hd de serem abordadas inumeras fontes materiais do Direito que tiveram como
inspiracdes fatores religiosos, mormente, os ensinamentos do Cristianismo.

A respeito desta modalidade de fonte, ha uma discussao doutrinaria no sentido de ser a

expressdo “fonte material” apropriada. Miguel Reale acredita ser improprio o uso da
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expressao, justificando esta impropriedade com fundamento que a fonte material “nédo é outra
coisa sendo o estudo filosofico ou sociolégico dos motivos éticos ou dos fatos que
condicionam o aparecimento e as transformacfes das regras do Direito.” (REALE, 2001,
p.130). Lado outro, Paulo Dourado de Gusméo defende a propriedade do termo, afirmando
gue “no sentido proprio de fontes, as Unicas fontes do Direito sdo as materiais, pois fonte,
como metéfora, significa de onde o Direito provém.” (GUSMAO, 1978, p. 127)

Todavia, em que pese a discussdo doutrinaria, entende-se que as fontes materiais do
Direito constituem a matéria prima de elaboracdo do Direito, concorrendo, também, como as

fontes historicas e formais, que serdo logo adiante tratadas.

2.2 Fontes historicas do Direito

As fontes historicas do Direito sdo os documentos juridicos que, devido a importancia
e aplicabilidade destes na historia, exerceram e continuam exercendo influéncia até os dias
atuais em diversos ordenamentos juridicos, eis que possuem em seu contexto um conjunto de
ensinamentos e determinacgdes dotados de sabedoria e eficacia.

N&o obstante ser o Direito mutavel em decorréncia dos fatores inerentes ao tempo e
espaco, de acordo com o contexto vivenciado por cada sociedade, torna-se imperioso ressaltar
que ha pensamentos e ideias que se mantém no decorrer de todas estas mudancas socio-
juridicas. Tratam-se de pensamentos consolidados, permanentes, que mesmo diante da
mutabilidade da sociedade e dos ordenamentos normativos, se conservam na esfera juridica
em virtude de um consenso social.

Sobre a fonte historica, assim define Paulo Nader:

Apesar de o Direito ser um produto cambiante no tempo e no espago, contém muitas
idéias permanentes, que se conservam presentes na ordem juridica. A evolugdo dos
costumes e o progresso induzem o legislador a criar novas formas de aplicacdo para
esses principios. As fontes historicas do Direito indicam a génese das modernas
instituicdes juridicas: a época, local, as razdes que determinaram a sua formacdo. A
pesquisa pode limitar-se aos antecedentes historicos mais recentes ou se aprofundar
no passado, na busca das concepcdes originais. Esta ordem de estudo ¢é significativa
ndo apenas para a memorizagdo do Direito, mas também para a melhor compreenséo
dos quadros normativos atuais. No setor da interpretacdo do Direito, onde o
fundamental é captar-se a finalidade de um instituto juridico, sua esséncia e valores
capitais, a utilidade dessa espécie de fonte revela-se com toda evidéncia. (NADER,
2013, p.166)

Neste diapasdo, Paulo Nader apresenta licdo de Theodoc Sternberg, o qual leciona que

“aquele que quisesse realizar o Direito sem a Historia ndo seria jurista, nem sequer um
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utopista, ndo traria & vida nenhum espirito de ordenamento social consciente, sendo mera
desordem e destruigdes.” (STERNBERG apud NADER, 2013, p.166)

A fim de exemplificar, como fonte historica do Direito, pode-se citar a Biblia Sagrada,
o livro mais conhecido no mundo Ocidental, o qual possui em seu contexto, iniUmeros
ensinamentos éticos apresentados por Jesus Cristo e seus discipulos, a Lei de Moisés, que
teria sido, segundo os escritos biblicos, enviada por Deus, dentre outros institutos juridicos.
Pode-se citar, também, o Direito Romano, o Direito Candnico, as Ordenacbes Afonsinas,
Manuelinas e Filipinas como fonte historica do Direito Brasileiro.

Neste sentido, percebe-se que as fontes histdricas do Direito indicam a génese dos
atuais institutos juridicos, constituindo-se de extrema importancia, a busca pelo conhecimento
de tais fontes, tendo em vista que é a partir delas que se é possivel descobrir a finalidade e

esséncia de determinada norma, bem como compreender o atual contexto legal.

2.3 Fontes formais do Direito

As fontes formais se apresentam como a forma de exteriorizagdo das normas juridicas,
0 meio pelo qual elas se tornam conhecidas, expressando o Direito. Diante deste conceito,
pode-se claramente perceber, dentro do contexto juridico, que tais fontes tratam-se das leis,
dos costumes, da doutrina e da jurisprudéncia.

Segundo Paulo Nader, as “fontes formais sdo 0s meios de expressdo do Direito, as
formas pelas quais as normas juridicas se exteriorizam, tornam-se conhecidas. Para que um
processo juridico constitua fonte formal é necessario que tenha o poder de criar o Direito.”
(NADER, 2013, p. 167)

O Estado apresenta-se como legitimado para criacdo de leis, bem como para conferir
aos costumes, doutrinas e jurisprudéncia, forca legal. Esta legitimacdo se da através dos
orgdos proéprios, que objetivam regular as relagdes dos individuos, destes com o Estado, e de
um ente soberano com outro ou outros.

A Lei se caracteriza como um conjunto de regras juridicas ditadas pela autoridade
estatal, as quais se tornam de observancia obrigatdria para toda a sociedade, sob pena de
incorrer em sang@es, caso ndo observadas. O carater de obrigatoriedade torna-se essencial,
considerando o objetivo de manter a ordem e o desenvolvimento social.

O costume consubstancia-se em praticas reiteradas de determinada sociedade, formada
espontaneamente, e liberta do carater formal, uma vez que néao é regulado através de tramites

legais, tal como a lei escrita é. Contudo, por se caracterizar como uma conduta praticada
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constante e uniformemente pela sociedade, o costume é carregado de obrigatoriedade.
Segundo Silvio Venosa (2014), os costumes podem ser classificados como secundum legem,
praeter legem e contra legem. Os costumes secundum legem sdo aqueles segundo a lei, 0s
quais ja foram transformados em lei e, portanto, deixou de ser costume propriamente dito. O
costume praeter legem, significa aquela conduta reiterada prevista além da lei, a qual é
prevista no art. 4° da Lei de Introducdo as Normas do Direito Brasileiro, onde prevé que
“quando a lei for omissa, o0 juiz decidird o caso de acordo com a analogia, 0s costumes e 0s
principios gerais de direito.” (BRASIL, 1942) Por sua vez, o costume contra legem é o que se
pratica, contudo é contréario a lei. Esta ultima modalidade de costume é questionada no campo
doutrinario, tendo em vista que a admissdo de um costume que vai contra a lei poderia tornar
0 sistema instavel.

A doutrina pode ser conceituada como o universo de estudos e opinides realizados
pelos estudiosos do Direito, com o objetivo de se analisar todo o contexto juridico, realizando
uma analise tedrica, apontando sugestdes, elaborando criticas e apresentando um estudo mais
aprofundado de todo o arcabouco juridico. Através da doutrina obtém-se um instrumento de
interpretacdo de normas e orienta¢do quanto a aplicacéo destas.

A jurisprudéncia se apresenta como o conjunto de decisdes exaradas pelos Tribunais
de todo o pais, quando da aplicagdo da Lei. Trata-se do entendimento dos magistrados quando
da interpretacdo das normas juridicas e a aplica¢do ao caso concreto.

As fontes formais se caracterizam, entdo, como o0 instrumento que exterioriza 0

Direito, por meio de seus legitimados.
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3 APROBLEMATICA INDECISAO CONCEITUAL DE DIREITO

“Os juristas ainda estdo buscando uma definicdo para seu conceito de direito.” (KANT
apud GOYARD-FABRE, 2002, p. XIlI). Assim Simone Goyard-Fabre (2002) inicia a
temética ora posta questdo, complementando a ideia ao afirmar que “nos trabalhos sobre
filosofia do direito, que se multiplicam atualmente de modo inflacionario, continua sendo
dificil encontrar uma definicdo que permita arrancar o direito do magma das duvidas.”
(GOYARD-FABRE, 2002, p. XIII)

H& uma discussdo acerca da problematica que se impde na tentativa de conceituacéo
do Direito. A autora traz a conceituacdo do termo realizada por renomados doutrinadores no
século XVI, os quais apresentavam o Direito como sendo uma mistura dos mandamentos da
lei divina e natural com os preceitos humanos, tais como usos e costumes. Lado outro, a
corrente classica apresenta outra conceituacdo para o tema. Defende que o Direito se encontra
em um campo de compreensdo multidimensional e complexo, ja que 0 mesmo abrange a
metafisica, pois o direito natural classico possui uma perspectiva cosmologica. Abarca,
também, a teologia, considerando a existéncia de um direito divino. Possui, ainda, uma
perspectiva ética ao passo que o Direito impde as pessoas uma faculdade moral, e, por fim,
defende que o Direito adentra na seara da antropologia, pois se apresenta como um direito
soberano do estado. (GOYARD-FABRE, 2002)

Sobre esta pluralidade de sentidos do Direito, a autora afirma:

Em sua persisténcia, o pluralismo semantico da palavra direito ndo é acidental. Ele
corresponde a ambiguidade essencial de seu conceito: na verdade, a multiplicidade
de relagBes que o direito mantém com outros campos da existéncia humana mostra a
dimens&o da dificuldade existente para circunscrever seu campo proprio, o0 que obsta
a um empreendimento de definig&o rigorosa. (GOYARD-FABRE, 2002, p. XVIII)

A autora apresenta, ainda, as mudancas pelas quais o sentido do Direito atravessou, de
acordo com o contexto em que era inserido. Para tanto, divide o pensamento em trés partes, as
quais conceitua como as trés ondas de maturacdo seméantica do Direito, realizando um
paralelo sobre a mudanca do sentido do Direito em diferentes épocas.

A proposta da maturacdo semantica € buscar retirar do conceito de direito todas as
interferéncias externas e, é apresentada em trés ondas sucessivas: “seu conceito, primeiro
emancipado de suas implicacdes teoldgicas e depois de sua ressonancia moral, pretendeu a
neutralidade axioldgica.” (GOYARD-FABRE, 2002, p. XIX) A problematica, segundo a

autora, consiste em “saber se estas trés ondas, por mais intensas que tenham sido, libertam o
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termo direito do peso de seus equivocos.” (GOYARD-FABRE, 2002, p. XIX). E é o que sera
tratado a seguir.

3.1 A primeira onda de maturacéo semantica ou dessacralizagio

Esta corrente de pensamento apresenta o Direito atraves de uma oOtica cientifica,
trazendo uma abordagem sistematica do direito que até entdo era visto como universal. Inicia-
se, entdo, uma incessante busca pela razdo, utilizando a experiéncia e a ciéncia para definir o
conceito de Direito.

Corroborando com a nova corrente de pensamento, a autora traz, no bojo de sua obra,
0 posicionamento de Hugo Grotius, 0 qual considerava a “independéncia do conceito de
Direito, desde que seja reportado a razdo humana como verdadeira fonte.” (GROTIUS apud
GOYARD-FABRE, 2002, p.XXIII). Nesta esteira de pensamento, 0 autor reconhece trés
acepcdes de direito, quais sejam, o direito vinculado ao valor de justica; o direito subjetivo
que significa uma “capacidade” da pessoa; e o direito como lei, estabelecendo regras
obrigatdrias que visam regular toda uma sociedade. (GROTIUS apud GOYARD-FABRE,
2002)

Demonstrando claramente em seu conceito a defesa dessa corrente, tem-se o

posicionamento de J. Bodin, citado por Goyard-Fabre:

As razbes seminais do direito e da justica colocadas na alma de cada um pelo Deus
imortal ndo tardam em ser despertadas pela razdo; e, tendo a razdo se desenvolvido
em nos até a plenitude, ela engendra esse conhecimento do direito que tomamos por
objeto, cujos limites a experiéncia e a ciéncia nos permitem definir. (BODIN apud
GOYARD-FABRE, 2002, p. XX)

De acordo com esta corrente, defende-se abertamente a emancipacdo do conceito de
direito da teologia, considerando-a como necessaria. Sobre esta emancipacdo, assim se

posicionam os defensores desta onda de pensamento:

O sentido e o valor do termo direito ndo devem ser procurados em alguma
transcendéncia incompreensivel para 0 homem. S6 podem proceder da razdo que
construiu seu conceito. Conseqilientemente, apenas uma analise realizada segundo 0s
procedimentos da razdo humana é capaz de depreender a compreensdo do termo
direito. (GOYARD-FABRE, 2002, p. XXII)

A partir dai passa-se a ter outra interpretacdo do sentido que o Direito até entdo
possuia, dividindo-o entre as suas fontes divinas e humanas, suas raizes naturais e seu carater

legal, entre o contexto moral e a funcéo técnica, entre a retidao até entdo idealizada e a préatica
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concreta das condutas de cada individuo. Através desta interpretagéo, ocorre uma divisdo no
conceito de Direito. (GOYARD-FABRE, 2002)

Verifica-se uma mudanca da visdo teocéntrica para antropocéntrica, ao passo que a
ordem juridica ndo mais se encontrava sob o controle de uma natureza cosmica, mas era
dirigida pela razdo humana.

N&o obstante a apresentacdo do sistema juridico com uma roupagem reguladora e
normativa, a construcdo racional das normas juridicas por um Estado, seu Unico legislador,
por si soO, fora insuficiente para se alcancar o sentido do Direito. Apenas com o carater
racional, estudiosos do Direito encontram 6bice em apresentar um conceito, que ainda estava
submetido a uma andlise que ultrapassava as jurisprudéncias e as formas convencionais de

avaliacdo, ou seja, ao horizonte metajuridico. Neste sentido, a autora assim dispde:

O certo é que sobrecarregado por um excesso de glosas, o conceito de direito fica
dividido entre suas fontes divinas e sua feitura humana, entre suas sementes naturais
e sua forma legal, entre sua vocacdo moral e sua fungdo técnica, entre um ideal de
retiddo e a préatica concreta das espécies singulares... Em suma, o conceito de direito
esta dividido: por um lado, impde-se as perspectivas racionais de uma eventual
codificacdo que lhe implicaria homogeneizacdo; por outro, o pluralismo dos
costumes regionais resiste, com sua carga de pitoresco e eficacia. Portanto, embora
haja um despertar da racionalidade juridica, que busca a especificidade irredutivel
subsumida no termo direito, ela esta as voltas com duas tendéncias antagonicas — a
sistematizacdo e a casuistica -, que ddo ao direito duas fei¢cbes incompativeis. Como
a multiformidade do direito engedra-lhe multivocidade, seu conceito permanece
indefinido e incerto. (GOYARD-FABRE, 2002, p. XXI)

Nesta perspectiva, nota-se que embora haja, neste contexto, uma notével distin¢éo
entre o direito natural e o direito positivo, “tudo se embaralha quando se sabe que o direito
“voluntario” é estabelecido ou por Deus ou pelo homem e que, ademais, sua observancia
confere “valor moral” as a¢des.” (GOYARD-FABRE, 2002, p. XXIII)

Destarte, constata-se que mesmo com a dessacraliza¢cdo do conceito do Direito, este

ainda se apresentava com significados exteriores que, segundo a visao da autora, continuavam

a obscurecer seu sentido.

3.2 A segunda onda ou o hiato entre o Direito e a moral

Através desta onda semantica, a autora propde, com base nos pensamentos
apresentados por Kant e Fichte, uma nova reflexdo sobre o conceito do Direito, que neste
momento ja se mostrava como um conjunto de normas reguladoras de toda a sociedade.
(GOYARD-FABRE, 2002)
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A reflexdo trazida por esta nova corrente se propunha a questionar acerca do carater
prescritivo das normas juridicas, as quais vinham acompanhadas de uma obrigacdo a ser
cumprida por seus destinatarios. Possuindo este carater, a segunda onda de maturagédo
semantica propunha a autonomia do Direito em relacdo a moral mediante o questionamento

sobre o dever-ser que a norma juridica impunha. Sobre esta autonomia, assim coloca:

Apesar das modifica¢fes mais ou menos moduladas, em linhas gerais a escola do
direito natural moderno permaneceu fiel as categorias epistemoldgicas defendidas
por Grotius. Contudo, a conotagdo do termo direito, que passa a designar
principalmente um corpus de regras que administram a sociedade, suscita um novo
tipo de reflexdo. Com efeito, por ser prescritiva, uma regra imp8e sendo
acompanhada de obrigacdo; portanto, para esclarecer o conceito de direito, tornava-
se necessario interrogar-se sobre o dever-ser que a regra impde. Essa interrogacdo
iria provocar a autonomia do direito em relagdo a moral. (GOYARD-FABRE, 2002,
p. XXV)

Estabelecida a autonomia entre o direito e a moral, ha, por conseguinte, a
diferenciacdo do que seriam e em quais campos das relacbes humanas atuam. Através das

teses Kantianas, Goyard-Fabre apresenta esta distinc¢ao:

Segundo Kant, toda a filosofia pratica remete ao factum rationis da lei moral, o que
significa que, no ser racional que 0 homem é, a vontade tem poder de legislar. Mas a
“lei moral” exprime-se segundo as duas figuras do direito e da virtude. Ora, embora
o direito e virtude tenham um mesmo principio e um mesmo fim, ndo tém a mesma
natureza, de sorte que “mesmo um povo de demdnios” obedece as regras de direito.
Portanto, mesmo quando o direito e a moral se articulam em torno dos trés conceitos
comuns de dever, obrigacdo e imputacdo, eles ndo se confundem: enquanto as regras
morais comandam in foro interno e fazem do dever um mébil suficiente da acdo, as
regras de direito comandam in foro externo e, por ndo integrar o mébil do dever a
lei, s&o acompanhadas de coercéo. (KANT apud GOYARD-FABRE, 2002, p. XXV)

Em outras palavras, aponta-se a moral como as regras que comandam o foro interno de
cada individuo, dotados de autonomia. Lado outro, as regras do direito sdo conceituadas como
aquelas capazes de regular as acfes externas das pessoas, as quais estdo passiveis de coercdo

quando nédo observadas. Sobre esta distingdo, Goyard-Fabre pontua:

O fato de as perspectivas teleoldgicas do direito e da moral lhes serem comuns, pois
ambos estdo a servico da realizacdo da humanidade no homem, em nada altera a
irredutibilidade deles. Eles operam, cada qual a sua maneira, a sintese entre a
natureza e a liberdade: assim, num contrato, a palavra dada acarreta, em
conformidade com a letra do contrato, o cumprimento da promessa e a execugéo de
um dever exterior; em contrapartida, toda promessa, moralmente considerada, obriga
em consciéncia. O direito situa a acdo do sujeito de direito sob o signo da
heterenomia; a moral implica a autonomia da pessoa. (GOYARD-FABRE, 2002, p.
XXVI)
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Com fundamento nas teses de Kant e de Fichte, Goyard-Fabre “vé no direito a Unica
coisa que torna possivel a coexisténcia das liberdades, ou seja, 0 que permite inserir a
liberdade no mundo sensivel.” (GOYARD-FABRE, 2002, p. XXVI)

Para Kant é a lei moral que determina o bem e 0 mal, ou em outros termos, 0 que vale
e 0 que ndo vale. Segundo ele “o conceito do bem e do mal ndo deve ser determinado antes da
lei moral (& qual, na aparéncia ele deveria servir de fundamento), mas apenas (como também
aqui acontece) segundo ela e por ela.” (KANT apud GOMES, 2004, p. 148)

Os valores, na perspectiva kantiana, decorrem da lei moral, e esta decorre da
liberdade, um valor hierarquicamente superior. E da liberdade, considerada um valor
transcendental para Kant, que a lei moral e o direito retiram seu fundamento de validade. O
fundamento do direito, por sua vez, € a liberdade entendida como autonomia da razdo,
segundo o0s pensamentos kantianos. O direito é, entdo, segundo Kant, a liberdade
exteriorizada. (GOMES, 2004)

Sob esta Otica, a moral, por si s6, se apresentava como um valor subjetivo que poderia
ser encontrado no interior da consciéncia de cada individuo, e, sendo estes dotados de
liberdade e livre arbitrio, seria “impossivel definir o direito em funcdo da moral.” (GOYARD-
FABRE, 2002, p. XXVI)

Diante deste quadro, a segunda onda trouxe para 0 mundo juridico a separacgao entre o
direito e a moral, os quais eram anteriormente vislumbrados em um mesmo contexto. Afirma-
se colocando que como “o direito ndo poderia proceder da “boa vontade”, o criticismo operou
um aclaramento conceitual que tem algo de definitivo” (GOYARD-FABRE, 2002, p. XXVII)

A esse respeito, tem-se ensinamento do Edgar de Godoi da Mata-Machado:

Facil é rastrear as influéncias do kantismo na prdpria elaboracdo da ciéncia juridica
positiva. Decerto serd preciso dizer que a separacdo entre Moral e Direito, tdo
rigorosamente afirmado pelo idealismo ético, libertou a ciéncia juridica e lhe
precipitou a secularizagdo. Na medida em que tal libertacdo e tal secularizacio
significam aquisicdo de autonomia, ndo se pode deixar de reconhecer-lhes o mérito.
Mas a distincdo entre as duas ordens, em si mesma necessaria e (til, representaria
em breve desunido e, ndo raro, conflito, expressos, antes de tudo, pela quase
universal e radical negacdo de qualquer fundamento superior do Direito, cujas
origens materiais, fenomenais, sensiveis, viriam a ser procuradas ou no mandato do
soberano, tal como o sustentaram Austin e toda Escola Analitica Inglesa, ou na alma
do povo, segundo Savigny e a Escola Histérica, ou numa consciéncia coletiva
hipostasiada, de acordo com a Sociologia de filiacdo durkeimeana, ou numa
‘constituicdo hipotética primeira’, engenhosamente imaginada por Kelsen, o que
tudo iria redundar no mais desencantado ceticismo ou no relativismo desconexo,
cuja base Unica de sustentacdo se alicercaria, tdo sO, na forca, atuando através do
poder coercitivo do Estado. (MATA-MACHADO, 1958, p.13)



WWW.CONTEUDOJURIDICO.COM.BR
20

Contudo, mesmo diante desta autonomia estabelecida, alguns doutrinadores ainda
entendiam que o direito ainda estava encoberto por raizes metajuridicas, e, por tal motivo,
deram prosseguimento em busca de libertar a esfera juridica destas interferéncias. A esta
posterior investigacdo, da-se 0 nome de terceira onda ou a retratacdo do horizonte axiologico

do Direito, a qual seré a seguir tratada.

3.3 A terceira onda ou a retratacdo do horizonte axiolégico do Direito

Segundo Goyard-Fabre (2002), a terceira onda ou a retratacdo do horizonte axioldgico
do Direito, se apresenta com a ideia de alguns tedricos que defendem a possibilidade de
libertacdo do conceito do Direito de qualquer interferéncia metajuridica dos valores.

Como propulsores desta corrente de pensamento tém-se 0s positivistas juridicos, 0s
quais apresentavam dois fundamentos para o conceito do Direito, quais sejam, o Estado como
o0 detentor do poder de legislar e a neutralidade do Direito em relagdo a filosofia dos valores.

Simone Goyard-Fabre explica a proposta destes teoricos:

A axiomatica basica dos positivismos juridicos resume-se, ndo obstante seus
variados sotaques, a dois postulados: o legicentrismo estatal e a neutralidade
axioldgica do direito. Sobre essa base de trabalho, a intencdo metodolégica da
doutrina é clara: o positivismo quer ser uma teoria do direito positivo. A vacuidade
axioldgica do direito e sua indiferenca por qualquer horizonte metajuridico devem
possibilitar seu tratamento cientifico, de certo modo imunizado contra toda tentagdo
filosofica. A teoria positivista do direito descreve o direito independentemente de
toda problematica de constituicdo: sé lhe interessa o direito tal como é
“estabelecido” (GOYARD-FABRE, 2002, p. XXVII)

Para a teoria positivista, a ordem juridica se apresentava independente de toda a
problematica de constitui¢do ja que para eles so interessava o Direito na forma em que ele é
posto. Assim, ndo interessava, na ideologia positivista, a analise da génese das normas
juridicas, embora eles considerem que o Direito é criado e definido pelo Estado.

Nesta visdo, Kelsen apresenta a perspectiva positivista em relagdo aos métodos
adequados para a interpretacdo juridica, ao afirmar que “a questdo de saber qual é, de entre as
possibilidades que se apresentam nos quadros do Direito a aplicar, a correta, ndo € sequer
uma questdo de conhecimento dirigido ao Direito positivo, ndo é um problema de Teoria do
Direito, mas um problema de politica do Direito.” (KELSEN apud MACHADO, 2006, p. 69)

No que tange a dissociagdo dos valores e da moral em face do Direito, segundo a viséo

positivista, Roberto Denis Machado apresenta a seguinte constatacéo:
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Os positivistas em geral, defendem a autonomia do Direito em relagdo a moral,
reconhecendo que ha relacéo entre eles, mas ndo aceitando nem a tese da identidade
nem a tese da subordinacdo. E, por ter como principais argumentos a pluralidade de
sistemas morais e a impossibilidade de determinar um contetdo axiol6gico comum a
todos eles, 0 positivismo tem sido apontado como uma corrente que estuda o Direito
avalorativamente. (MACHADO, 2006, p.74)

Sobre este direito definido, criado pela lei do Estado, a teoria positivista, em busca de
uma explicacdo para a vontade estatal no processo de elaboracgdo do direito positivo, se apoiou
em um determinismo explicativo, onde, segundo eles, “sdo os fatos sociais ou a conjuntura
dos acontecimentos que levam o legislador a decidir sobre o que é direito.” (GOYARD-
FABRE, 2002, p. XXVIII)

Neste diapasdo, Goyard-Fabre entende que o0s positivistas entram em contradicéo,

conforme explica:

Mas, na vertente sociologizante ou historicista por que ela envereda, a teoria
positivista do direito cai em contradi¢do: ao passo que no principio ela considerava
que o direito deveria ser estudado como um objeto auto-suficiente, acaba por tornar
o direito heterondmico, pois este parece ser produto de condi¢Bes socioecondmicas
ou histéricas. (GOYARD-FABRE, 2002, p. XXVIII)

A autora considera que, ao contrario do que inicialmente pretendia os positivistas, eles
acabaram por trazer ao conceito de direito inimeras semelhangas com tudo aquilo que eles

mesmos consideravam como “ndo-direito”. Sobre esta problematica, assim discorre:

Se examinamos o0 positivismo juridico em seu alcance filosdfico, ele levanta dois
problemas dos mais espinhosos. Com efeito, para permanecer fiel a sua postulagdo e
a sua vontade de pura neutralidade, ele tem de considerar que o direito é alheio tanto
ao valor do justo como a qualquer horizonte de idealidade. Ora, as consequéncias
dessa atitude sdo terriveis. Por um lado, como compete a lei definir o justo — a lei é
justa porque € a lei -, ela encerra as normas do direito na ordem positiva estabelecida
hic et nunc pela autoridade estatal e corre o risco de pender para a anexacdo do
direito pela politica. Por outro lado, a recusa de um horizonte de idealidade leva a
situar o direito numa perspectiva horizontal em que ele s6 tem dimensao técnica e
instrumental: o direito é assimilado as estruturas administrativas da sociedade e
tende a se confundir com uma técnica gerencial. (GOYARD-FABRE, 2002, p.
XXVIHI-XXIX)

Ainda na questdo da problematica estabelecida pelos positivistas, vislumbra-se que
pela objetividade de sua proposta, o positivismo nega qualquer juizo de valor ou apreciacao
critica.

Conclui afirmando que “reduzir as regras e as prescri¢des juridicas a positividade das
decisdes do legislador — mesmo quando estas ndo sdo pura arbitrariedade e encontram sua

razdo de ser na conjuntura social ou no acontecimento histérico — decorre do “medo
normativo [...]” (GOYARD-FABRE, 2002, p. XXIX) Desta forma, desprovidos da dimensao
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ideal de normatividade, a teoria positivista acaba indo na contramdo de sua pretensdo, de
forma que atola a concepcdo de direito a um “objetivismo rasteiro que a esvazia de seu
sentido especifico”. (GOYARD-FABRE, 2002, p. XXX)

Assim, segundo a autora, o positivismo foi considerado como um antijuridismo, pois,
com um discurso de neutralidade, o conceito de direito por ele apresentado acaba por negar o
préprio direito, ja que ndo Ihe permite maiores abrangéncias.

3.4 O Direito em busca do seu sentido

Diante das ideias apresentadas por diferentes correntes em busca de qual seria o
sentido do Direito, apresenta-se na esfera juridica uma auséncia de convergéncia sobre qual
seria este sentido.

De acordo com Simone Goyard-Fabre (2002), enquanto ha o reconhecimento de que
cada individuo é dotado de direitos naturais, intrinsecos ao ser humano, e independente do
Estado e da sociedade, tais como liberdade, propriedade e igualdade, possuindo um carater
universal, percebe-se, em contrapartida, que tais direitos, embora ja consolidados no interior
dos individuos, ndo possuem efetividade juridica por estarem desprovidos de garantia e
san¢Oes por parte do Direito positivado.

Neste diapasdo, a autora conclui que os direitos naturais, embora dotados de validade,
buscavam sua efetividade juridica no direito positivo, a fim de obterem forca juridica efetiva
para se fazer respeitar.

Prosseguindo na busca pelo conceito do Direito e a razdo de suas normas, estudiosos
se debrucaram no estudo do tema que, segundo Simone Goyard-Fabre (2002), é, por sua
natureza, confuso e impreciso, ja que dotado de um pluralismo semantico, por reger condutas
diversificadas e por possuir a caracteristica de mutabilidade.

Para se obter uma resposta, a autora apresenta como solucéo a inversao do método até
entdo utilizado, propondo que, ao inveés de buscarem a analise do sentido do Direito através
dos principios e posteriormente as suas consequéncias, deve-se remontar através do que ja
existe e buscar qual a razdo de ser como €. Em outras palavras, a autora propde a analise da
realidade objetiva do direito em conjunto com a idealidade normativa que ele veicula,
procurando onde o Direito encontra os seus alicerces.

Nesta incessante busca de uma certeza a autora conclui: sdo os fundamentos do Direito
gue o tornam possivel e valido. Impde-se, desta forma, a busca pela razdo de ser do Direito,

redirecionando o pensamento para a sua transcendentalidade, fugindo, assim, das discussdes
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sobre as normas que ja estdo postas, e voltando-se as raz8es que serviram e servem até hoje
como alicerce do Direito.

E é sobre esta reflexdo que o presente trabalho se propde a realizar, buscando
averiguar a possibilidade da afirmacgéo do Cristianismo como um dos alicerces histéricos que

fundamentou o Direito tal como é atualmente concebido.
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4 O PROBLEMA DA VALIDADE DO DIREITO

Segundo Alexandre Travessoni Gomes “a busca do fundamento de validade do direito
sempre foi objeto das indagacGes dos grandes pensadores ocidentais. Desde a Antiguidade o
homem se pergunta por que deve obedecer ao direito positivo e qual deve ser o contetdo
deste direito.” (GOMES, 2004, p. 23)

Por sua vez, Alexy considera, em sentido estrito, que “uma norma € juridicamente
valida se foi promulgada por um érgdo competente para tanto, segundo a forma prevista, e se
ndo infringe um direito superior; resumindo: se foi estabelecida conforme o ordenamento”
(ALEXY, 2009, p. 104).

De acordo com o dicionario Houaiss, a validade possui como significado *“qualidade
ou condigdo de algo que se encontra em condic¢des de produzir os efeitos dele esperados.”
(HOUAISS; VILLAR, 2009b, p. 1.919) Na conceituacdo do mesmo dicionario, a validade
vem apresentada como termo juridico que significa “caracteristica presente no ato juridico
que ndo possui nenhuma causa de nulidade, que foi concluido com observancia de todas as
determinacg0es e formalidades exigidas por lei.” (HOUAISS; VILLAR, 2009b, p. 1.919)

Neste diapasdo, os conceitos de validade serdo apresentados sob a dtica de diversas
teorias, as quais defendem, cada qual, suas ideias acerca de qual seria o fundamento que
legitima a norma juridica, tornando-a valida.

O objetivo é justamente buscar um conceito coerente e pratico para a validade. Para
alcancar este objetivo, abordar-se-4 o conceito de validade material defendido pelos
jusnaturalistas, de validade formal pelos positivistas e, em seguida, o conceito de validade

procedimental apresentado no contexto pos-positivista.

4.1 O Jusnaturalismo

O Jusnaturalismo, também conhecido como Doutrina do Direito Natural, pode ser
compreendido sob diversos enfoques. De acordo com Alexandre Travessoni Gomes, 0
Jusnaturalismo foi compreendido em diversas manifestagdes do pensamento juridico.
Fundamenta tal assertiva, considerando que o direito natural ja foi apresentado como reflexo
da ordem natural, oriundo da vontade divina. Em outro momento, fora vista como reflexo da
ordem natural, contudo, deriva da razdo. Em que pese a diversidade de manifestacGes desta
corrente, entende que todas elas defendem a crenga em um direito superior que vincula o
conteudo do direito positivo. (GOMES, 2004)
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No mesmo sentido, tem-se o conceito apresentado por Paulo Nader, o qual chama de
“Jusnaturalismo a corrente de pensamento que reune todas as idéias que surgiram, no correr
da histdria, em torno do Direito Natural, sob diferentes orientagdes.” (NADER, 2013, p.262)

Complementa o conceito com a seguinte assertiva:

A corrente jusnaturalista ndo se tem apresentado, no curso da historia, com
uniformidade de pensamento. Ha diversos matizes, que implicam a existéncia de
correntes distintas, mas que guardam entre si um denominador comum de
pensamento: a convicgdo de que, além do Direito escrito, ha uma outra ordem,
superior aguela e que € a expressdo do Direito justo. E a idéia do Direito perfeito e
por isso deve servir de modelo para o legislador. E o Direito ideal, mas ideal ndo no
sentido utépico, mas um ideal alcancavel. A divergéncia maior na conceituagdo do
Direito Natural esta centralizada na origem e fundamentacéo desse Direito. Para o
estoicismo helénico, localizava-se na natureza cdsmica. No pensamento teoldgico
medieval, o Direito Natural seria a expressdo da vontade divina. Para outros, se
fundamenta apenas na razdo. O pensamento predominante na atualidade é o de que o
Direito Natural se fundamenta na natureza humana. (NADER, 2013, p. 436-437)

Conforme se pode observar, o jusnaturalismo é apresentado, ao longo da historia, sob
diversos enfoques, todavia, todas as correntes de pensamentos convergem ao defender o
Direito emanado de uma ordem superior, além da capacidade humana, capaz de servir de
exemplo para o Direito positivo.

Posta uma nocdo sobre o que seria 0 Jushaturalismo, passa-se ao estudo do
fundamento de validade dentro desta perspectiva em suas diversas manifestacdes. Desde ja,
consta-se que os jusnaturalistas adotam o critério de validade material, tendo em vista que
para a analise de legitimidade de suas normas, volta-se para o conteido destas, para a matéria
em que nelas sao tratadas.

Para tanto, buscando uma melhor compreensédo do tema, Alexandre Travessoni Gomes
(2004), divide o estudo do Jusnaturalismo em trés fases, quais sejam, o Jusnaturalismo antigo,

0 Jusnaturalismo cristdo-medieval e o Jusnaturalismo moderno.

4.1.1 A validade material do Jusnaturalismo antigo

O Jusnaturalismo antigo marca o surgimento da Doutrina do Direito natural, que teve
inicio no periodo arcaico grego. Naquela época, as normas juridicas derivavam da vontade
dos deuses, repassadas aos seres humanos através da revelacdo da vontade divina. Como
pensadores que se destacaram neste periodo, pode-se citar os Sofistas, Socrates, Platdo,
Aristoteles e os Estoicos. (GOMES, 2004)

A fim de exemplificar como o Direito era visto neste periodo, cita-se o episodio de

Antigona, o qual demonstra com clareza a visdo da antiguidade classica no sentido das leis
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naturais, entendidas como divinas, vincularem as leis positivadas, e, por consequéncia,
conferirem validade a estas.

Polinices e Etedcles, irmdos de Antigona, duelaram até a morte. O rei Creonte mandou
enterrar Etéocles com todas as honras, mas proibiu que Polinices fosse enterrado. Estableceu
gue aquele que violasse a sua ordem seria condenado a morte. Mandou anunciar a sua decisdo
a todos, colocando homens de guarda junto ao cadaver, para evitar que alguém o roubasse e 0
enterrasse. (SOFOCLES, 2005)

Todavia, Antigona ndo se conformava com a ordem do rei, por considera-la injusta e
contréria as leis divinas. Diante disto, e mesmo com a expressa proibi¢do do rei, Antigona
sepultou o corpo do irmdo com todos os ritos necessarios, a fim de que o corpo dele fosse
aceito pelos deuses. (SOFOCLES, 2005) N4o demorou muito para que o rei ficasse sabendo,

e, cheio de furor, mandou que trouxessem Antigona a sua presenca, € assim a questionou:

[...] Fala, agora, por tua vez; mas fala sem demora! Sabias que, por uma
proclamacdo, eu havia proibido o que fizeste?

- Sim, eu sabia! Por acaso poderia ignorar, se era uma coisa publica?

- E apesar disso, tiveste a audacia de desobedecer a essa determinagéo?

- Sim, porque ndo foi Japiter que a promulgou; e a Justica, a deusa que habita com
as divindades subterrdneas jamais estabeleceu tal decreto entre 0os humanos; nem eu
creio que te édito tenha forga bastante para conferir a um mortal o poder de infringir
as leis divinas, que nunca foram escritas, mas sdo irrevogaveis; ndo existem a partir
de ontem, ou de hoje; sdo eternas, sim! E ninguém sabe desde quando vigoram! Tais
decretos, eu que ndo temo o poder de homem o poder de homem algum, posso violar
sem que por isso me venham punir os deuses! (SOFOCLES, 2005, p. 30-31)

Diante deste quadro, pode-se claramente notar que Antigona preferia a sangdo dos
homens a dos deuses, pois considerava que o direito positivo ndo refletia as normas do direito
natural, ndo representando, portanto, um direito justo.

Alexandre Travessoni Gomes ressalta que

A importancia deste episddio estd ndo apenas nessa interiorizagdo, mas no fato de,
pela primeira vez, aparecer, de forma clara, a fundamentacdo do direito positivo
numa lei superior (direito natural) e ainda, como nota Truyol y Serra, a possibilidade
de um conflito entre este e aquele. (GOMES, 2004, p. 44)
Dai se extrai uma das grandes questdes postas pela Filosofia do Direito Ocidental, a
saber, a questdo da legalidade-legitimidade do poder, e o direito de resistir a ordem injusta.
Neste contexto, surgem os sofistas, 0s quais “empreenderam uma critica ao
fundamento de validade do direito, retirando a tradi¢do de sua sacralidade.” (GOMES, 2004,
p. 46) Para os sofistas, o direito se apresentava como “um produto meramente humano.”

(GOMES, 2004, p. 47)
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Ja Sdcrates entende por legalidade a seguinte premissa: “justo é respeitar a lei sempre,
mesmo que a lei seja injusta (possua algum defeito), ndo implicando esse respeito a lei injusta
a atribuicdo da qualidade “justa” a essa lei.” (GOMES, 2004, p. 51)

De acordo com Platdo, ha um Estado ideal. Segundo Alexandre Travessoni Gomes,
Platdo considera que “o direito desse Estado ideal é, pois, o direito natural, ou o direito ideal.
A justica, que nesse Estado ideal é sempre praticada, consiste em “dar a cada um o que lhe é
devido” de acordo com suas aptiddes.” (GOMES, 2004, p. 57)

Por sua vez, Alexandre Travessoni Gomes demonstra como o direito natural estava

presente no pensamento de Aristételes. Para tanto, afirma que

[...] a conformidade com a lei, em Aristételes, ndo pode ser mera concordancia com
a lei positiva. Isso porque, sendo a equidade o justo do caso concreto, vai além da lei
positiva e demonstra que a justica em Aristoteles ndo pode ser mera concordancia
com ela, significando, pois, a concordancia com a lei natural. (GOMES, 2004, p. 64)

Ap0s Aristoteles, surge em cena o Estoicismo que “colocou no centro de seu sistema o
conceito de natureza, entendida como principio dominador que paira por todo 0 universo
(Deus).” (GOMES, 2004, p. 65) Complementando esta ideia, 0 estoicismo considerava que “o
universo é composto por uma substancia, que é a razdo: a lei da natureza é a razdo. O homem,
como parte dessa natureza, € um ser racional.” (GOMES, 2004, p. 65) Os estoicos defendem
que se uma lei positiva viola a lei natural, ela ¢, por sua vez, injusta. (GOMES, 2004)

O autor ainda aponta Cicero, um pensador eclético que adotou a idéia estoica,
apresentando a trilogia legal defendida por este pensador: “a) a lei eterna € lei da reta raz&o,
em concordancia com a natureza; b) essa razdo tem sua sede também no homem, lei natural,
¢) vinculando o direito positivo (lei positiva), que com ela deve ser concorde.” (GOMES,
2004, p. 66)

Assim, mesmo diante das diversas manifestagdes de pensamentos dentro deste
periodo, pode-se perceber que a validade do Direito sob a 6tica do Jusnaturalismo antigo, esta

subordinada a convergéncia com o direito superior, eterno e soberano.

4.1.2 A validade material do Jusnaturalismo cristdo-medieval

Apbs o Jusnaturalismo antigo, surge, na ldade Média, o Jusnaturalismo medieval,
conhecido também como Jusnaturalismo cristdo. A caracteristica marcante desta corrente de
pensamento era a observancia da vontade do unico Deus, apresentando uma tendéncia

teocéntrica. Ndo mais se baseavam em vontade de deuses superiores, mas agora, baseava na
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vontade do Deus da Biblia, sendo ele, segundo esta corrente de pensamento, o responsavel por
estabelecer as normas que separam o justo do injusto. (GOMES, 2004)

Alexandre Travessoni Gomes (2004) informa que tal corrente de pensamento possuli
como a mais antiga manifestacdo de suas ideias, as afirmacdes feitas pelo Apdstolo Paulo, na
carta dirigida aos Romanos, em seu segundo capitulo, nos versiculo treze ao quinze®, quando
afirma que sdo justos aqueles que fazem o que manda a lei, que esta escrita no coracdo dos
homens.

Possui como principais defensores Santo Agostinho e Santo Tomas. (GOMES, 2004)

Segundo Alexandre Travessoni Gomes, “interessa-nos diretamente o fundamento de
validade do Direito em Santo Agostinho, que, como mostra Salgado, absorve a trilogia legal
dos estdicos, adicionando-lhe a idéia de um Deus pessoal (SALGADO apud GOMES, 2004,
p. 72)

Santo Agostinho defendia a existéncia de uma lei eterna e imutavel no espirito de cada
ser humano, e, ainda, uma lei temporal, aquela promulgada em c6digos, inerente ao convivio
dos homens na terra. Sobre este posicionamento, bem coloca Alexandre Travessoni Gomes,

citando Santo Agostinho:

A vontade de Deus é a lei eterna, considerada, por Santo Agostinho, “a razdo
suprema de tudo, a qual é preciso obedecer sempre e em virtude da qual os bons
merecem vida feliz e os maus vida infeliz.” Essa lei é eterna e imutavel, sendo
fundamento do justo e de tudo legitimo que existe na lei temporal. A lei eterna
imutavel foi impressa no espirito dos homens que, ao contrdrio dos animais,
possuem razdo. [...] Além da lei eterna que foi impressa no espirito do homem, ha
leis temporais, que se promulgam nos cddigos, necessarias aos homens que vivem
na terra (cidade terrena). Sendo a espécie humana mutavel e sujeita as vicissitudes
do tempo, a lei temporal pode ser modificada sem que se constitua, com isso,
injustica. (AGOSTINHO apud GOMES, 2004, p. 72)

Desta forma, Santo Agostinho propunha que a lei terrena poderia ser modificada de
acordo com a mutabilidade da espécie humana e as mudancas decorrentes do tempo,
mantendo o seu carater de normas justas. Assim, a lei temporal ou o direito positivo, podera

sofrer mutacdes ja que destinadas a sujeitos mutaveis, ndo perdendo de vista que seu

fundamento se encontra na lei eterna imutavel.

1 O trecho biblico citado diz o seguinte: Romanos 2: 13-15 Porque os simples ouvidores da lei ndo sio justos
diante de Deus, mas 0s que praticam a lei hdo de ser justificados. Quando, pois, 0s gentios, que ndo tém lei,
procedem, por natureza, de conformidade com a lei, servem eles de lei para si mesmos. Estes mostram a norma
da lei gravada no seu coracdo, testemunhando-lhes também a consciéncia e 0s seus pensamentos, mutuamente
acusando-se ou defendendo-se.
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Neste sentido, Santo Agostinho defende que o direito deve estar em consonancia com
as exigéncias da lei eterna, de forma que, havendo disposi¢fes contrérias a lei de Deus, ndo
possuem, por conseguinte, forca vinculante.

Ja Santo Tomaés defende a ideia de que o direito divino excede a natureza humana,
motivo pelo qual entende que este ndo deva ser chamado de direito natural. (GOMES, 2004)

Segundo a visdo tomista, 0 homem participa da lei eterna através da razdo. Alexandre

Travessoni Gomes complementa esta ideia:

E por intermédio da razdo o homem encontra o principio supremo da lei natural que
manda fazer o bem e evitar o mal. Esse principio supremo é imutavel, assim como
os principios secundarios, podendo apenas haver mudanca em alguns casos
particulares, “devido a certas causas especiais que impedem a observancia de tais
preceitos.” (AQUINO apud GOMES, 2004, p. 77)

Prossegue afirmando que “como a razdo humana participa de maneira imperfeita da
razdo divina, surge a necessidade de a razdo pratica sancionar determinadas agdes
particulares, por intermédio da lei humana.”(GOMES, 2004, p. 77) Complementa dizendo que
“a lei natural, raz8o humana participe da lei eterna, da ao homem os principios, dos quais sdo
derivados a lei humana, que tem por objetivo o bem da comunidade.” (AQUINO apud
GOMES, 2004, p. 77)

Alexandre Travessoni Gomes aponta que “sendo o fundamento de validade da lei
humana a lei natural, aquela ndo podera violar esta, caso em que serd considerada injusta.”
(GOMES, 2004, p. 78). Para Santo Tomas de Aquino existe, ainda, outra forma de injustica
da lei humana, qual seja, a violacdo da lei divina. Ele considera que “a lei divina é a lei
revelada ao Homem, ndo sendo, portanto, conhecida por intermédio da razdo.” (GOMES,
2004, p. 78)

Gomes entende que “essa concepcao tomista da base a um direito de resisténcia contra
a lei injusta, que deve, entretanto, ser exercido com prudéncia: a lei humana que viola a lei
natural deve ser respeitada para que a ordem seja mantida.” (MIRANDA apud GOMES, p.

78). Todavia, complementa afirmando que caso “a lei humana viole a lei divina,
estabelecendo, por exemplo, a idolatria, ndo deveria ser respeitada.” (AQUINO apud
GOMES, 2004, p.78)

Destarte, verifica-se que a validade do Direito, segundo pensamento de importantes
defensores do Jusnaturalismo cristdo-medieval, condicionava-se ao sagrado, contudo, buscava

sua fundamentacdo na vontade de um unico Deus, aquele apresentado pelo Cristianismo.
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4.1.3 A validade material do Jusnaturalismo moderno

Logo em seguida, com o Renascimento, aparece em cena o Jusnaturalismo moderno,
substituindo o teocentrismo medieval pelo antropocentrismo humanista, ou seja, desviando o
foco de Deus e trazendo o homem para o centro das discussdes sobre a validade das normas
juridicas. Possui como principais doutrinadores Hugo Grécio, Thomas Hobbes, John Locke,
Montesquieu e Rosseau. (GOMES, 2004)

Hugo Grécio e Thomas Hobbes, defensores do primeiro estagio do jusnaturalismo
classico, apresentam a ideia de que o0 governante sabio e que possui autocontrole é capaz de
garantir a observancia do Direito natural, havendo, com isso, uma separacdo deste com a
religido. (GOMES, 2004)

Grocio estabeleceu uma separacdo entre o direito natural e a religido, sendo os
principios naturais derivados da razdo e ndo mais da divindade. (GOMES, 2004) Ele
estabelece um duplo fundamento do direito natural: “a reta razdo e a sociabilidade humana”
(GROCIO apud GOMES, 2004, p. 81). Apenas para elucidar melhor este duplo fundamento,
traz-se a licdo de Alexandre Travessoni Gomes:

Grocio parte do pressuposto de que o homem possui um desejo irresistivel de se
estabelecer em sociedade, e que por isso deduz, pela razdo, os principios do direito
natural. A razdo ndo é mais o 6rgdo do conhecimento natural de Deus, mas a
faculdade cognoscitiva das verdades fundamentais da vida social, equiparaveis, na
sua estrutura, as verdades matematicas. (GROCIO apud GOMES, 2004, p. 81)

Por sua vez, Hobbes estabeleceu o estado de natureza, ndo se importando, diferente de
Grocio, pela criacdo de uma “ordem normativa ideal, mas uma ordem real de convivéncia.”
(WEZEL apud GOMES, 2004, p. 81). Segundo Hobbes o direito natural é entendido como
“um preceito ou regra natural descoberto pela razdo que proibe a um homem fazer o que é
destrutivo de sua vida ou pode priva-lo dos meios de a conservar; e omitir o que, em seu
conceito, deve deixar de fazer para assegurar sua existéncia.” (GOMES, 2004, p. 81-82)

Neste sentido, Hobbes defendia que “uma vez criado o Estado, para tornar possivel a
convivéncia entre os homens, o justo e o injusto sdo determinados pela ordem estatal.”
(GOMES, 2004, p. 82)

Desta forma, constata-se que para estes autores a validade do direito estava
condicionada pela vontade do governante, quem detinha a geréncia do Estado.

O segundo estagio do Jusnaturalismo classico € marcado pelas teorias apresentadas

por Locke e Montesquieu, 0s quais trouxeram em suas ideias a imposicao de limites do poder
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politico, afirmando, como forma de garantia do direito natural dos individuos, a separacéo de
poderes, objetivando evitar a ocorréncia de casos de tirania e arbitrariedade governamental.
(GOMES, 2004)

Atento ao contexto vivenciado, justificam-se os pensamentos destes filésofos na busca
em se estabelecer limites para a atuacdo do Estado, o que nédo se vislumbrava no pensamento
Hobbesiano. (GOMES, 2004)

Para Locke, “no estado civil os direitos naturais ndo desaparecem, mas subsistem. A
lei da natureza sobrevive, mudando apenas o direito de obrigar seu cumprimento, que passa
ao corpo politico.” (GOMES, 2004, p. 84) E em Locke que se “estabeleceu a divisio dos
poderes em legislativo, executivo e federativo, com fim de impedir a tirania e arbitrariedade
governamental.” (GOMES, 2004, p. 84)

Nessa esteira de pensamento, Montesquieu afirma que “as leis, no seu sentido mais
amplo, séo relagdes necessérias que derivam da natureza das coisas.” (MONTESQUIEU apud
GOMES, 2004, p. 85)

O terceiro estadgio do pensamento jusnaturalista classico, marcado pela teoria de
Rousseau, acreditava na soberania popular e na Democracia, posicionando no sentido de que
o Direito natural se manifestava através da vontade geral. (GOMES, 2004)

Como visto, embora sob diferentes Oticas, constata-se que da corrente jusnaturalista
moderna se extrai a imperiosa necessidade de observacdo dos fatos sociais e da natureza
humana para a efetivacdo da justica atraves do Direito, e, por consequéncia, para obtencdo de
validade das normas, por meio da observancia dos principios do Direito natural.

Desta feita, diante das perspectivas de validade apresentadas dentro das correntes
jusnaturalistas, para uma norma juridica ser considerada como valida, é imprescindivel a
convergéncia entre o Direito natural e o Direito positivo, ou seja, para que as normas
positivadas sejam validas, torna-se imperioso que estejam em concordancia com o Direito
natural. Em sentido contrario, é de se concluir que se uma norma positivada viola o Direito
natural, flagrantemente ela ndo seré vélida.

Assim, pode-se claramente extrair que a validade no Jusnaturalismo traz consigo um
fundamento material, sendo que para a validade de uma norma, é necessaria a observancia de

seu contelido, devendo este estar em conformidade com o Direito natural.
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4.2 O Positivismo juridico

Trazendo ideias diferentes do Jusnhaturalismo, surge no cenario do Direito, 0
Positivismo juridico, com teorias que refutam a ideia de juizos materiais de valor sobre as
normas, defendendo, em suma, que as analises juridicas deverdo se dar em normas que ja
existem na esfera do Direito, sendo que tais nhormas sdo emanadas do Estado e apresentam,
como um todo, um sistema coerente e completo, sem lacunas.

Antes de adentrar na analise do fundamento de validade sob a perspectiva positivista,
importante se faz tecer uma breve explicacdo sobre o tema. Para isso, tem-se o conceito

elaborado por Paulo Nader, que assim dispde:

O positivismo juridico, fiel aos principios do positivismo filoséfico, rejeita todos os
elementos de abstracdo na area do Direito, a comecar pela idéia do Direito Natural,
por julga-la metafisica e anti-cientifica. Em seu afa de focalizar apenas os dados
fornecidos pela experiéncia, o positivismo despreza os juizos de valor, para se
apegar apenas aos fendmenos observaveis. Para essa corrente de pensamento 0
objeto da Ciéncia do Direito tem por missdo estudar as normas que compdem a
ordem juridica vigente. A sua preocupacdo é com o Direito existente. Nessa tarefa, o
investigador devera utilizar apenas os juizos de constatacdo ou de realidade, nédo
considerando os juizos de valor. Em relacdo a justica, a atitude positivista é a de um
cetiscimo absoluto. Por considera-la um ideal irracional, acessivel apenas pelas vias
da emocéo, o positivismo se omite em relacéo aos valores. (NADER, 2013, p.449)

Apresentando algumas caracteristicas do Positivismo juridico, Alexandre Travessoni

Gomes pontua:

O Positivismo Juridico recusa qualquer tipo de especulacdo metafisica, negando,
portanto, a existéncia de um ordenamento superior. Por essa razdo, muitos afirmam
ser 0 método empirico sua caracteristica marcante. Se no dualismo jusnhaturalista o
direito posto so era direito a medida que concordasse com o direito natural, alguns
positivistas chegaram a afirmar que s é justo aquilo que estiver no ordenamento
positivo. (GOMES, 2004, p. 162)

Sobre esta caracteristica de justica, discorda alguns positivistas, dentre eles, Kelsen, o
qual, atravées de “uma visdo integral de sua concepgéo de justica leva-nos a conclusao de que
seu intento foi separar a Ciéncia do Direito de qualquer influéncia ideoldgica e politica, e, por
ser a justica um valor de impossivel definicdo e caracterizacdo, ndo deve ela ser considerada
como objeto da Ciéncia Juridica.” (GOMES, 2004, p. 162-163)

Em linhas gerais, mesmo diante da auséncia de um consenso sobre o conceito do
positivismo juridico, pode-se dizer que este se fundamenta na defesa de que a ciéncia nédo-

juridica compete a analise das questdes relativas ao ser humano, a natureza e ao universo.



WWW.CONTEUDOJURIDICO.COM.BR
33

4.2.1 A validade formal do Positivismo juridico

Neste contexto, a analise da validade parte para outro &mbito. Para os positivistas, em
total contraposicdo aos jusnaturalistas, a validade do Direito se apdia no fundamento formal
dele.

Sobre o conceito de validade formal, Miguel Reale afirma que “é, em suma, uma
propriedade que diz respeito a competéncia dos Orgdos e aos processos de producgdo e
reconhecimento do Direito no plano normativo.” (REALE, 2001, p.106)

Aqui, ha uma recusa total de qualquer analise sobre o conteldo das normas juridicas,
ndo competindo a ciéncia juridica o exame de questdes morais e valorativas.

Alexandre Travessoni Gomes, realizando um estudo sobre o conceito de validade em

Kelsen, assim coloca:

Dizer que uma norma €é valida, afirma Kelsen, é o mesmo que dizer que ela possui
forca de obrigatoriedade para aqueles cuja conduta regula. A validade, ou a
existéncia especifica de uma norma juridica, é diferente da existéncia do ato de
vontade do qual ela é o sentido objetivo. A norma pode valer, e de fato vale, mesmo
quando o ato de vontade, cujo sentido objetivo ela constitui, ndo mais existe.
(GOMES, 2004, p. 203)

Segundo Kelsen, “o fundamento de validade de uma norma apenas pode ser a validade
de uma outra norma.” (KELSEN, 2006, p. 215) O filésofo defende que “uma norma que
representa o fundamento de validade de uma outra norma € figurativamente designada como
norma superior, por confronto com uma norma que é, em relacdo a ela, a norma inferior.”
(KELSEN, 2006, p. 215)

Defensor por exceléncia do Positivismo juridico, Hans Kelsen “pressupde um
fundamento de validade simplesmente formal, que ndo vincula o contetdo da ordem juridica:
a norma fundamental.” (GOMES, 2004, p. 157)

A titulo de elucidacio sobre o fundamento de validade das normas pautada em uma
norma superior e por uma autoridade competente, Kelsen apresenta como, segundo Seu
entendimento, se fundamenta a validade dos Dez Mandamentos ditados por Deus, Jeova, e 0
dever de amar os inimigos imposto por Jesus Cristo, conforme se extrai da seguinte

passagem:

Na verdade, parece que se poderia fundamentar a validade de uma norma com o fato
de ela ser posta por qualquer autoridade, por um ser humano ou supra-humano:
assim acontece quando se fundamenta a validade dos Dez Mandamentos com o fato
de Deus, Jeova, os ter dado no Monte Sinai; ou quando se diz que devemos amar 0s
nossos inimigos porque Jesus, o Filho de Deus, o ordenou no Sermédo da Montanha.
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Em ambos os casos, porém, o fundamento de validade, ndo expresso mas
pressuposto, nao é o fato de Deus ou o Filho de Deus ter posto uma determinada
norma num certo tempo e lugar, mas uma norma: a norma segundo a qual devemos
obedecer as ordens ou mandamentos de Deus, ou aquela outra segundo a qual
devemos obedecer aos mandamentos de Seu Filho. Em todo caso, no silogismo cuja
premissa maior é a proposicdo de dever-ser que enuncia a norma superior: devemos
obedecer aos mandamentos de Deus (ou aos mandamentos de Seu Filho), e cuja
conclusdo é a proposicdo de dever-ser que enuncia a norma inferior; devemos
obedecer aos Dez Mandamentos (ou ao mandamento que nos ordena que amemos 0S
inimigos), a proposi¢do que verifica (afirma) um fato da ordem do ser: Deus
estabeleceu os Dez Mandamentos (ou o Filho de Deus ordenou que amassemos 0s
inimigos), constitui, como premissa menor, um elo essencial. (KELSEN, 2006, p.
216)

No intuito de se estabelecer um limite na superioridade das normas, Kelsen apresenta a
mais superior de todas as normas, a norma fundamental, a qual ndo é posta por nenhuma

autoridade, pois € uma norma pressuposta. Veja-se esta explica¢do nas palavras do autor:

Como ja notamos, a norma que representa o fundamento de validade de uma outra
norma é, em face desta, uma norma superior. Mas a indagacao do fundamento de
validade de uma norma ndo pode, tal como a investigacdo da causa de um
determinado efeito, perder-se no interminavel. Tem de terminar numa norma que se
pressup8e como a Ultima e a mais elevada. Como norma mais elevada, ela tem de
ser pressuposta, visto que ndo pode ser posta por uma autoridade, cuja competéncia
teria de se fundar numa norma ainda mais elevada. A sua validade ja ndo pode ser
derivada de uma norma mais elevada, o fundamento da sua validade ja ndo pode ser
posto em questdo. Uma tal norma, pressuposta como a mais elevada, serd aqui
designada como norma fundamental (Grundnorm). (KELSEN, 2006, p. 217)

Kelsen apresenta a norma fundamental como a fonte comum de validade de todas as

normas existentes em uma mesma ordem normativa, conforme se pode conferir no seguinte

trecho:

Ja para ela tivemos de remeter a outro proposito. Todas as normas cuja validade
pode ser reconduzida a uma e mesma norma fundamental formam um sistema de
normas, uma ordem normativa. A norma fundamental é a fonte comum da validade
de todas as normas pertencentes a uma e mesma ordem normativa, o seu fundamento
de validade comum. O fato de uma norma pertencer a uma determinada ordem
normativa baseia-se em que o seu Ultimo fundamento de validade é a norma
fundamental desta ordem. E a norma fundamental que constitui a unidade de uma
pluralidade de normas enquanto representa o fundamento da validade de todas as
normas pertencentes a essa ordem normativa. (KELSEN, 2006, p. 217)

Assim, veja-se que, segundo Kelsen, o fundamento de validade de uma norma se
encontra no fato de ter sido produzida de acordo com a norma fundamental, ndo importando o
seu conteldo, pois, para ele todo e qualquer conteudo pode ser Direito. (KELSEN, 2006)

Afirma, também que “uma ordem juridica como um todo ou a norma juridica singular

ja ndo sdo consideradas como validas quando cessam de ser eficazes. Mas também a eficacia
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de uma ordem juridica ndo é, tampouco como o fato que a estabelece, fundamento de
validade.” (KELSEN, 2006, p. 230)

Desta forma, pode-se constatar que, no campo positivista, a validade possui
fundamento formal, ndo havendo espacos para juizo materiais de valor sobre o contetdo das
normas juridicas.

Todavia, atrelado ao conceito positivista, nasce para o Direito um impasse: afastados
do Direito natural, perde-se qualquer critério que permita a analise e julgamento do contetido
do direito positivo, pois, com seu fundamento estritamente formal, ndo permite a valoracao da
matéria posta em juizo. (GOMES, 2004)

Diante do impasse levantado, surge no campo das discussdes doutrinarias, um novo
conceito de validade, fundamentado na dialética, o qual apresenta um modelo discursivo

dentro do cenario do po6s-positivismo.

4.3 O Pos-positivismo

Apos o posicionamento dos Jusnaturalistas e dos positivistas quanto ao conceito de
validade, e, diante do impasse apresentado aos positivistas, no tocante a auséncia de qualquer
critério que possibilite a investigacdo do contetdo dos postulados juridicos, principalmente
diante dos casos concretos, tornou-se necessario no contexto juridico a elaboracdo de um
novo conceito de validade. A esta missdo, chamaram para si a responsabilidade, os pds-
positivistas.

Hugo Garcez Duarte elucida os motivos que deram origem a criacdo deste novo

postulado:

A fundamentac¢do Jusnaturalista do Direito foi estritamente material, tendo em vista
que o Direito Positivo, para que fosse valido, deveria estar em conformidade com os
preceitos do Direito Natural. Essa concep¢do acerca do Direito sustentou-se
enquanto havia certa homogeneidade moral na sociedade (crencas, costumes, visdes
de mundo partilhados), vindo sucumbir diante da ja& mencionada Escola da Exegese,
que posteriormente fora sucedida pelo Positivismo Juridico, devido a pluralidade de
caracteristicas de uma nova sociedade que se formou. Os preceitos Jusnaturalistas no
que tange o fundamento de validade do Direito (material) tornaram-se
insustentaveis, cabendo ao Positivismo Juridico demonstrar seu carater dogmatico e
absoluto, que em uma sociedade pluralista como a contemporénea nada mais seria
que arbitrar as visbes de mundo de uma minoria sobre as da maioria. Nesse
contexto, a proposta Positivista apresenta um fundamento formal de validade para o
Direito, pregando sua neutralidade, ou seja, sua desvinculacdo a uma moral
determinada (relativismo). Ocorre que, como essa validade é formal, é
indeterminada. E como outrora demonstramos nos pensamentos de Kelsen e Hart, ha
casos em que o aplicador do Direito devera transcender a lei para julga-lo, e havendo
uma indeterminacéo quanto & validade do Direito, o controle da discricionariedade
do julgador quando de sua aplicagdo resta prejudicado. Identificado o problema da
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validade formal no Positivismo Juridico bem como o do poder discricionario do
julgador, ao final do século XX, vislumbrou-se a necessidade da elaboracdo de uma
teoria que demonstre qual deva ser o conteldo legitimo do Direito e que ndo
imponha a visdo de mundo de poucos a uma maioria. (DUARTE, 2013, p. 10-11)
Ainda sobre o pds-positivismo, tem-se a explicacdo de Luis Roberto Barroso, o qual

leciona:

O pobs-positivismo se apresenta, em certo sentido, como uma terceira via entre as
concepcdes positivista e jusnaturalista: ndo trata com desimportancia as demandas
do Direito por clareza, certeza e objetividade, mas ndo o concebe desconectado de
uma filosofia moral e de uma filosofia politica. Contesta, assim, o postulado
positivista de separacdo entre Direito, moral e politica, ndo para negar a
especificidade do objeto de cada um desses dominios, mas para reconhecer a
impossibilidade de tratd-los como espagos totalmente segmentados, que ndo se
influenciam mutuamente. Se é inegavel a articulacdo complementar entre eles, a tese
da separagdo, que é central ao positivismo e que dominou o pensamento juridico por
muitas décadas, rende tributo a uma hipocrisia. (BARROSO, 2010, p.6)

Pelas razdes acima esposadas, concebe-se 0 Pos-positivismo no final do século XX,
apresentando uma proposta discursiva sobre a legitimidade do conteudo do Direito, o qual ndo
¢ mais vislumbrado isoladamente da moral e da politica, mas reconhece que tais esferas
exercem influéncias mutuas, e, portanto, se fez necessario a criacdo da teoria POs-positivista

para analise desta nova dimensdo do Direito.

4.3.1 A validade procedimental do Pds-positivismo juridico

A partir dai surge um conceito de validade com um fundamento procedimental,
dialético, marcado pela possibilidade de um discurso sobre as normas juridicas e para a
elaboracdo e aplicacdo destas, dentro do contexto pds-positivista juridico.

Neste contexto, os defensores desta corrente apresentam um critério de validade que
retine aspectos das correntes jusnaturalistas e positivistas, contudo, sob um enforque diferente,
pois, defendem um modelo discursivo para a caracterizacao da validade.

Do Jusnaturalismo, a teoria da validade procedimental defende que para uma
premissa juridica ser valida ndo é necessaria a observancia da legitimidade de seu conteudo
formal e rejeitam a ideia de um Estado ditador de normas pré-estabelecidas. Ja do
Positivismo, a teoria da validade procedimental ndo aceita como fundamento da validade o
seu contexto material, ou seja, defendem que ndo é possivel a determinacdo prévia do
contetdo do Direito por meio de uma ordem natural. (GOMES, 2004)

Sobre esta difusdo de ideias que resultou em um novo modelo de validade, Hugo

Garcez Duarte assim discorre:
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No Positivismo Juridico, o fundamento de validade do Direito é formal, e por ser
formal, sua adequagdo é indeterminada. O Pos-positivismo por sua vez, em busca da
determinacdo do Direito, consubstancia-se na conciliacdo entre validade formal e
validade material (legalidade e legitimidade). Grande desafio, porém, é a conquista
da conciliacdo entre validade formal e validade material sem voltar ao dogmatismo
jusnaturalista. Tal conciliacdo, ao que parece, coaduna-se com o aludido papel dos
principios, que na teoria Poés-positivista, diversamente da teoria Positivista
(justificava o poder discricionario do juiz), assume o papel de elo (por meio da
argumentacdo juridica) entre o legal e o justo. (DUARTE, 2013, p.9)
Corroborando com esta corrente de pensamento, a qual permite uma argumentacao
juridica, Alexy afirma que “um sistema apenas é juridico se possui, globalmente, eficacia
social (é observado pelos destinatarios das normas e a ndo observancia é punida) e, no que diz
respeito as normas individuais, elas somente adquirem validade juridica em sentido amplo se
forem dotadas de um minimo de efic&cia ou da possibilidade de eficacia.” (ALEXY, 2009, p.
105-108).

Com maestria, Hugo Garcez Duarte termina sua argumentacao afirmando

[...] que 0 mundo contemporéneo, por sua diversidade e complexidade, dificulta a
conquista da conciliacdo entre validade formal (legalidade) e validade material
(legitimidade). Vemos, todavia, que a Unica solugdo para esta conquista reside no
procedimento do Direito, que carreado por igualdade entre as partes, ampla defesa e
contraditorio, argumentagéo juridica, producéo de provas e énfase na efetividade dos
principios juridicos, galgara a legitima aplicacdo da lei no caso concreto. (DUARTE,
2013, p. 14)
A argumentacdo juridica presente no fundamento de validade procedimental do
Direito, permite uma discussdo acerca da norma expressa e a aplicabilidade da justica a ser
atribuida a esta norma diante de um caso concreto.
A teoria procedimental possibilita uma discussdo entre todos 0s interesses no
processo de elaboracdo das normas, decisdes judiciais e politicas publicas. (GOMES, 2004)
Assim, pode-se dizer, em suma, que o conceito de validade com fundamento
procedimental, baseia-se na ideia de um dialogo, ou seja, as normas juridicas serdo legitimas
desde que produzidas e aplicadas através de um procedimento dialético, democratico e

racional, dotado de eficacia, eis que aceito por seus destinatarios.
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5. CRISTIANISMO

Segundo Joel Stephen Williams, “o Cristianismo é a religido daqueles que sao
chamados de cristdos (Atos 11.26; 26.28; 1Pedro 4.16)2. Um cristdo é simplesmente um
seguidor de Jesus de Nazaré, que é chamado o Cristo ou 0 Messias por aqueles que acreditam
nele.” (WILLIAMS, 2004, p. 7)

O termo Cristianismo origina da palavra Cristo, que significa ungido, messias
(BOYER, 1997, p. 173). Este titulo foi outorgado a Jesus, o autor e fundador da religido
crista.

Sobre a vida de Jesus e 0 motivo de sua vinda ao mundo, Morgado leciona o seguinte:

[...] a fim de redimir a natureza humana e reconduzi-la a dignidade perdida na
queda, segundo a doutrina judaico-cristd, Deus mesmo teve que se revestir da
natureza humana a fim de alcanca-la, deixando-nos exemplo do paradigma do viver
divino-humano de dignidade que ele idealizou para o0 homem. [...] Possivelmente
ndo haja maior expressdo da importancia que Cristo atribuiu ao homem, individual e
objetivamente considerado, que a parabola da ovelha perdida de Lucas 15, em que
Ele mesmo, de forma autobiografica, é descrito como um pastor que deixa as outras
noventa e nove ovelhas em busca de uma Unica que se perdeu (Lucas 15:4-7). Essa
mensagem deixa implicita a idéia de que, pelo valor que possui 0 homem para Deus,
ainda que existisse apenas um Unico ser humano sobre a Terra que necessitasse de
salvacéo, ainda assim, Cristo teria se encarnado e morrido na cruz por sua redencéo,
revalorizagdo e dignificacdo. Este raciocinio acerca do amor pessoal e da salvagdo
individual também ¢é evidenciado e reforgado pela expressdo “todo aquele”,
mencionada no evangelho de Jodo cap. 3, v.16, enfatizando a salvacdo pessoal e
individual e o valor que Deus atribui a natureza humana, a ponto de por ela morrer e
conceder ao homem a vida eterna:“Porque Deus amou 0 mundo de tal maneira que
deu o Seu Filho unigénito, para que todo aquele que Nele cré ndo pereca, mas tenha
a vida eterna”.Talvez ndo haja maior expressdo de fraternidade e solidariedade,
ligadas a nocdo de dignidade, que o ensino de Jesus sobre amar o préximo inclusive
nosso inimigos (Mateus 5:44) como a n6és mesmos (Luc. 10:27) bem como o dever
de fazer aos outros 0 mesmo que gostariamos que eles fizessem a nés (Mat. 7:12).
(MORGADO, 2014)

Conforme se pode verificar no trecho citado, Jesus Cristo veio ao mundo a fim de
trazer salvacao para todos quantos cressem nele como senhor e salvador. Para tanto, o verbo
se fez carne (Jodo 1:14%), ou seja, 0 proprio Deus se fez homem na pessoa de Jesus, no intuito

de redimir a humanidade dos pecados. Enfim, Jesus veio para cumprir a lei e instaurar a nova

alianca por meio de sua morte.

’As referéncias biblicas acima citadas, assim dispdem: Atos 11:26 - Tendo-o encontrado, levou-o para a
Antioquia. E, por todo um ano, se reuniram naquela igreja e ensinaram numerosa multiddo. Em Antioquia, foram
os discipulos, pela primeira vez, chamados cristdos. Atos 26:28 - Entdo, Agripa se dirigiu a Paulo e disse: Por
pouco me persuades a me fazer cristdo. 1 Pedro 4:16 — Mas, se sofrer como cristdo, ndo se envergonhe disso;
antes, glorifique a Deus com esse nome.

® A passagem extraida de Jodo 1:14 diz o seguinte: E o Verbo se fez carne e habitou entre nés, cheio de graca e
de verdade, e vimos sua gléria, gléria como do unigénito do Pai.
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Apos a ressurreicdo de Jesus Cristo, os seus discipulos continuaram a misséo de
propagacdo da mensagem de salvacdo e de vida eterna, formando, com a difusdo da doutrina
cristd, inimeros seguidores.

Registra-se que quarenta dias apds a ressurreicdo de Jesus ja se formavam
congregacgdes de cristdos. Sobre a formacdo destas, pode-se citar, a titulo de exemplo, o
episodio ocorrido em Jerusalém, quando, ouvindo a pregacdo evangelho através do apdstolo
Pedro, judeus de todas as nagdes entenderam a mensagem cristd e se converteram ao
Cristianismo, totalizando, somente naquele dia, aproximadamente trés mil homens, que
continuaram a missdo de propagacao do evangelho®.

A histéria do Cristianismo se encontra na Biblia e é dividida em dois periodos, o
Antigo e 0 Novo Testamento.

No Antigo Testamento ha a narrativa de como tudo surgiu, a maneira como Deus criou
todo o universo e todos o0s seres viventes. Narra, também, como o pecado entrou no mundo e
enfatiza a necessidade de derramamento de sangue para a remissdo dos pecados fazendo uma
alusdo ao que Jesus Cristo iria fazer posteriormente.

Ja 0 Novo Testamento apresenta o nascimento do Messias e o trabalho realizado por
ele para salvar as pessoas. Durante sua trajetéria na Terra, Jesus operou milagres e cumpriu
profecias a fim de comprovar que ele era 0 Messias, 0 enviado de Deus que trazia uma nova
vida as pessoas.

Em toda a sua trajetoria, o Cristianismo modificou a sociedade, influenciando
profundamente a forma como seria, a partir de entdo, concebida a politica, o direito, a cultura,

o calendario, enfim, a visdo de mundo de todo o ocidente.

* O registro desta histéria se encontra no livro de Atos, no capitulo 2, versiculos 38-47, que assim narra: “E
disse-lhes Pedro: Arrependei-vos, e cada um de vos seja batizado em nome de Jesus Cristo, para perddo dos
pecados; e recebereis 0 dom do Espirito Santo; Porque a promessa vos diz respeito a vos, a vossos filhos, e a
todos os que estdo longe, a tantos quantos Deus nosso Senhor chamar. E com muitas outras palavras isto
testificava, e os exortava, dizendo: Salvai-vos desta geracdo perversa. De sorte que foram batizados os que de
bom grado receberam a sua palavra; e naquele dia agregaram-se quase trés mil almas, E perseveravam na
doutrina dos apéstolos, e na comunhdo, e no partir do péo, e nas orac6es. E em toda a alma havia temor, e muitas
maravilhas e sinais se faziam pelos ap6stolos. E todos os que criam estavam juntos, e tinham tudo em comum. E
vendiam suas propriedades e bens, e repartiam com todos, segundo cada um havia de mister. E, perseverando
unanimes todos os dias no templo, e partindo o pdo em casa, comiam juntos com alegria e singeleza de coracao,
Louvando a Deus, e caindo na graca de todo o povo. E todos os dias acrescentava o Senhor a igreja aqueles que
se haviam de salvar.”
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5.1 A mensagem do Cristianismo

A mensagem transmitida atraves dos ensinamentos de Jesus Cristo se consubstancia
em uma mensagem de fé, amor, paz, igualdade e, principalmente, de salvag&o.

Antes da vinda de Jesus até a Terra, a Biblia narra o motivo pelo qual se fez necessario
que Deus enviasse o seu filho para salvar a humanidade do pecado. A mensagem do
Cristianismo se inicia com a criacdo do céu e da terra e de tudo o que neles ha. Criou-se 0s
seres humanos, trazendo a existéncia Adao, o primeiro homem, e logo em seguida, como sua
companheira, Deus criou Eva. E Deus viu que tudo o que havia criado era bom, conforme
passagem Biblica constante em Génesis 1:31°.

Todavia, ndo demorou muito para que Adao e Eva, desobedecessem a Deus e, em
consequéncia, trouxessem o pecado, até entdo inexistente, ao mundo. Sobre tal episodio, traz-

se o relato dos fil6sofos Giovani Reale e Dario Anstieri:

Como todo pecado, ele é desobediéncia, mais precisamente desobediéncia ao
mandamento original de ndo comer do fruto “da arvore do conhecimento do bem e
do mal”. A raiz dessa desobediéncia foi a soberba do homem, que ndo queria tolerar
limitagdo nenhuma, que ndo queria ter vinculos do bem e do mal (dos mandamentos)
e, portanto, que queria ser como Deus. lahweh havia dito: “Da arvore do
conhecimento do bem e do mal ndo comeras, porque no dia em que dele comeres
teras que morrer.” Mas a tentagdo do maligno insinua: “N&o, ndo morrereis! Mas
Deus sabe que, no dia em que dele comerdes, vossos olhos se abrirdo e vés sereis
como deuses, versados no bem e no mal.” A culpa de Addo e Eva, que cedem &
tentacdo, transgredindo o mandamento divino, segue-se, como punicdo divina, a
expulsdo do Paraiso terrestre, com todas as suas consequiéncias. E assim fazem seu
ingresso no mundo o mal, a dor e a morte, o afastamento de Deus. Em Adao, toda a
humanidade pecou; com Addo, o pecado ingressou na historia dos homens — e, com
0 pecado, todas as suas consequéncias. Como escreve Paulo: “... por obra de um s6
homem o pecado entrou no mundo e, através do pecado, a morte; assim, a morte
passou para todos os homens, porque todos pecaram...” (REALE; ANTISERI, 2003,
p. 384)

Dando continuidade ao conteudo da mensagem biblica, os autores prosseguem
explicando que o homem, por ele mesmo, ndo possuia condi¢bes de salvar-se do pecado
original e todas as suas consequéncias. Por isso, Deus realizou o resgate da humanidade,
considerado por Reale e Antseri (2003) como o maior dos dons. Para resgatar a humanidade
da escravidao do pecado, Deus se fez homem e, com sua paixado e morte, deu a sua vida para
salvacdo da humanidade e, com sua ressurrei¢do, derrotou a propria morte, consequéncia do

pecado.

Para finalizar, os autores concluem:

® Em Génesis 1:31 ha a seguinte narrativa: Viu Deus tudo quanto fizera, e eis que era muito bom. Houve tarde e
manh@, o sexto dia.
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A vinda de Cristo, a sua paixdo expiadora do antigo pecado, que fez seu ingresso no
mundo com Adao, e a sua ressurreicdo resumem o sentido da mensagem cristd — e
essa mensagem subverte inteiramente os quadros do pensamento grego. [...] Mas
além de mostrar a realidade bem mais inquietante da culpa original, que é uma
rebelido contra Deus, a nova mensagem revela que nenhuma forca da natureza ou do
intelecto humano podia resgatar o homem. Para tanto, era necessaria a obra do
préprio Deus feito homem e a participacdo do homem na paixao de Cristo em uma
dimensdo que havia permanecido quase inteiramente desconhecida para 0s gregos: a
dimensdo da “fé”. (REALE; ANTISERI, 2003, p. 385)

Esta é, em sintese a mensagem biblica, a qual possui como objetivo principal a

concessdo a todos 0s homens da salvacéo por meio da fé em Jesus Cristo como unico senhor e

salvador.

5.2 A Biblia como registro do Cristianismo

Toda a historia do Cristianismo se encontra descrita na Biblia, que é o livro composto
por escritos biblicos de inimeras épocas diferentes, os quais descrevem a trajetoria da fé cristd
em localidades e povos diversos.

Acredita-se que todo livro biblico foi escrito mediante inspiracdo divina, sendo que
cada profeta, cada autor dos livros biblicos, foram inspirados pelo Espirito de Deus em seus
escritos, de forma que as inimeras profecias realizadas no Antigo Testamento se cumpriram
no Novo Testamento.

Sobre a Biblia, tem-se conceituacdo de Giovani Reale e Dario Anstiere:

Biblia, do grego biblia, significa “livros”. E um plural (de biblion) que, no latim e
nas linguas modernas, foi transliterado como singular para indicar o “livro” por
antonomasia. Na realidade, a Biblia ndo é um sé livro, mas uma coletanea de uma
série de livros, cada qual apresentando um titulo e peculiaridade especificas,
caracterizada também por extensdes diversas dos livros e diferentes estilos literarios
e redacionais. (...) Os livros da Biblia se dividem em dois grandes grupos: a) os do
Antigo Testamento (redigidos a partir de aproximadamente 1300 a.C. até 100 d.C,;
entretanto, os primeiros livros baseiam-se em uma tradicdo oral antiquissima; B) os
do Novo Testamento, que remontam todos ao século | d. C., centrando-se
inteiramente na nova mensagem de Cristo. (REALE; ANTISERI, 2003, p. 371)

Desta feita, apresenta-se a Biblia como registro do Cristianismo, ou seja, toda a
historia cristd é narrada em suas paginas e € com base nela que se buscou toda a

fundamentacéo para este trabalho.
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5.3 A dimensao revolucionaria da mensagem biblica

A mensagem pregada pela Biblia surgiu no Ocidente com um carater inovador e com
uma dimensdo jamais vista por aquela civilizagdo. A mensagem cristd se propagou pelo
Ocidente, e a medida que ia avangado, foi acumulando adeptos que continuavam com a
pregacao do contetdo biblico.

Giovani Reale e Dario Anstiere (2003) defendem que a Biblia trouxe ideias tdo
importantes que, acreditando ou ndo em sua mensagem, € indiscutivel que os ensinamentos
por meio dela propagados, mudou de modo irreversivel a fisionomia espiritual do Ocidente,

sendo veja-se:

A Biblia, portanto, se apresenta como “palavra de Deus”. E, como tal, a sua
mensagem €é objeto de fé. Quem acredita poder por a fé entre parénteses e ler a
Biblia como “puro cientista”, como se 1€ um texto de filosofia de Platdo ou de
Aristoteles, na realidade esta realizando um tipo de operagéo que € contra o espirito
desse texto. A Biblia muda completamente de significado a medida que €é lida
acreditando-se ou ndo que se trata da “palavra de Deus”. Entretanto, embora ndo
sendo uma “filosofia” no sentido grego do termo, a visdo geral da realidade e do
homem que a Biblia nos apresenta, no que se refere a alguns conteidos essenciais
dos quais a filosofia também trata, contém uma série se idéias fundamentais que tém
uma relevancia também filosofica de primeira ordem, Alids, trata-se de idéias tdo
importantes que, ndo s6 para os crentes, mas também para os incrédulos, a
difusdo da mensagem biblica mudou de modo irreversivel a fisionomia
espiritual do Ocidente. (REALE, ANSTIERI, 2003, p.377, grifo nosso)

E continuam:

Em suma, pode-se dizer que a palavra de Cristo contida no Novo Testamento (a qual
se apresenta como revelacdo que completa, aperfeicoa e coroa a revelagdo dos
profetas contida no Antigo Testamento) produziu uma revolucéo de tal alcance que
mudou todos os termos de todos os problemas que o homem havia proposto em
filosofia no passado e passou a condicionar também os termos nos quais 0 homem
os proporia no futuro. Em outras palavras, a mensagem biblica condicionaria
aqueles que a rejeitaram:; em primeiro lugar, como termo dialético de uma antitese (a
antitese s6 tem sentido, sempre, em funcdo da tese a qual de contrapBe); e, mais
globalmente, como um verdadeiro “horizonte” espiritual que iria impor-se de tal
modo a ponto de ndo ser mais suscetivel de eliminagdo. Para se entender o que
estamos dizendo, é paradigméatico o titulo (que representa todo um programa
espiritual) do célere ensaio idealista e ndo-crente de Benedetto Croce Perche non
possiamo non dirci cristiani (“Por que ndo podemos deixar de nos dizer cristdos”), o
que significa precisamente que, uma vez surgido, o cristianismo tornou-se um
horizonte instransponivel. (REALE, ANSTIERI, 2003, p.377)

Os autores acreditam que a mensagem biblica se difundiu de tal maneira que ela foi
um marco filosofico, pois, por meio dela, foram esclarecidos os problemas oriundos da

humanidade e até entdo estudados pela filosofia, fazendo com que o estudo desta, a partir do
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Cristianismo, adotasse a premissa de filosofar na fé, fora dela ou em busca de distinguir o0s

limites entre fé e razdo, conforme assim explicam:

Depois da difusdo da mensagem biblica, portanto, sé seriam possiveis estas
posigdes: a) filosofar na fé, ou seja, crendo; b) filosofar procurando distinguir os
ambitos da “razdo” e da “fé”, embora crendo; c) filosofar fora da fé e contra a fé, ou
seja, ndo crendo. N&o seria mais possivel filosofar fora da fé, no sentido de filosofar
como se a mensagem biblica nunca tenha feito o seu ingresso na historia. Por essa
razdo, o horizonte biblico permanece um horizonte estruturalmente instransponivel,
no sentido que esclarecemos, isto €, no sentido de um horizonte para além do qual ja
ndo podemos colocar, tanto quem cré como quem ndo cré. (REALE, ANSTIERI,
2003, p.377-378)

Destarte, diante da dimens@o de mudangas acarretadas pelo pensamento cristéo, faz-se
importante estabelecer as principais mudancas trazidas pela mensagem biblica no contexto
espiritual de todo o Ocidente, demonstrando a forma como era 0 pensamento da sociedade
antes da difuséo do Cristianismo e logo ap0s a consolidacéo deste.

Pois bem. Inicialmente pode-se citar que por meio da mensagem cristd passou-se a
conceber o monoteismo. Ou seja, ndo havia mais a crenga em inimeros deuses, ndo havia
mais um deus para cada familia como na sociedade antiga, mas, muito pelo contrario, por
meio da pregacéo cristd, entendeu-se em todo o cenério ocidental que Deus é apenas um so,
adotando-se a unicidade divina.

Rompe-se entdo, com a forma de pensamento apresentada pelos filésofos gregos, os
quais defendiam a crenca em indmeras divindades, o politeismo. A fim de corroborar com o
ora alegado, tem-se o trecho extraido da obra “A histdria da Filosofia — Antiguidade e Idade
média’:

E, com essa concepg¢do do Deus Unico, infinito em poténcia, radicalmente diverso de
todo o resto, nasce uma nova e radical concepcdo da transcendéncia, derrubando
qualquer possibilidade de considerar qualquer outra coisa como “divino” no sentido
forte do termo. Os maiores pensadores da Grécia, Platdo e Aristoteles, haviam
considerado como “divinos” (ou até mesmo como deuses) 0s astros, e Platdo
chegara a chamar o cosmos de “Deus visivel” e 0s astros de “deuses criados”; em As
Leis, inclusive, ele deu a partida para a religido chamada “astral”, precisamente com
base em tais pressupostos. A Biblia corta pela base toda forma de politeismo e

idolatria, mas também qualquer compromisso desse tipo. (REALE, ANSTIERI,
2003, p.378-379)

Acerca da unicidade de Deus, a Biblia demonstra claramente tal posicionamento, de
que h& somente um Deus, criador do universo e de toda a humanidade, o Unico que deve
receber toda a adoragdo, condenando totalmente a forma de adoragdo a outros deuses até

entdo concebida, consoante se pode extrair de algumas passagens:
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Guardai, pois, com diligéncia as vossas almas, pois nenhuma figura vistes no dia em
que o Senhor, em Horebe, falou convosco do meio do fogo; Para que ndo vos
corrompais, e vos facais alguma imagem esculpida na forma de qualquer figura,
semelhanga de homem ou mulher; Figura de algum animal que haja na terra; figura
de alguma ave alada que voa pelos céus; Figura de algum animal que se arrasta
sobre a terra; figura de algum peixe que esteja nas dguas debaixo da terra; Que ndo
levantes os teus olhos aos céus e vejas o sol, e a lua, e as estrelas, todo o exército dos
céus; e sejas impelido a que te inclines perante eles. (Deuterondmio 4, 15-19)

Eu sou o Senhor, o teu Deus, que te tirou do Egito, da terra da escraviddo. Ndo teras
outros deuses além de mim. "N&o faras para ti nenhum idolo, nenhuma imagem de
qualquer coisa no céu, na terra, ou nas aguas debaixo da terra. (Exodo 20, 2-4)

Destarte, a concep¢cdo monoteista surge no Ocidente e se consolida atraves da
mensagem biblica, sendo forgoso afirmar que “a unicidade do Deus biblico comporta uma
transcendéncia absoluta, que coloca Deus como totalmente outro em relagdo a todas as coisas,
de um modo inteiramente impensavel no contexto dos filsofos gregos. (REALE, ANSTIERI,
2003, p.379)

Prosseguindo, como mudanga considerdvel provocada através da mensagem do
Cristianismo, importante mencionar a alteracdo ocorrida no tocante a convicgdo quanto a
concepcao da origem humana. Inimeras foram as discussdes acerca da forma e do lugar em
que a humanidade se constitui. Sobre referida concepc¢do, Giovani Reale e Dario Anstieri

colocam que:

Ja vimos quais e quantos foram os varios tipos de solugdo propostos pelos gregos no
que se refere ao problema da “origem dos seres”: de Parménides, que resolvia o
préprio problema com a negagdo de qualquer forma de devir, aos pluralistas, que
falavam de “reunido” ou “combinacgdo” de elementos eternos, de Platdo que falava
de um demiurgo e de uma atividade demidrgica, a Aristoteles, que falava da atracdo
de um Motor imdvel, dos estdicos, que propunham uma forma de monismo
panteista, a Plotino, que falava de uma “processdo” metafisica. (REALE,
ANSTIERI, 2003, p.379)

Com a mensagem crista, passava-se a acreditar no criacionismo, ou seja, a origem da
humanidade se encontra no poder de Deus, o qual, por sua vontade, criou 0s homens a sua
imagem e semelhanca, tal como concebido pela Biblia. Para comprovar o alegado, tem-se
passagem contida no livro de Génesis, capitulo 1, versiculo 1, onde afirma que “no principio
criou Deus o céu e a terra.” Em seguida, no versiculo 26, ha a fala de Deus quando da criagédo
do mundo: “fagcamos 0 homem a nossa imagem, conforme a nossa semelhanca. Domine ele
sobre os peixes do mar, sobre as aves do céu, sobre os grandes animais de toda a terra e sobre
todos 0s pequenos animais que se movem rente ao chdo.” (Gn 1, 26) Para arrematar, conclui
no versiculo 27, afirmando que “criou Deus 0 homem a sua imagem, a imagem de Deus o

criou; homem e mulher os criou.” (Gn 1, 27)



WWW.CONTEUDOJURIDICO.COM.BR
45

Logo, estava-se diante de uma nova concepcdo adotada pela sociedade ocidental, a
qual superou as teorias ja apresentadas, devido a coeréncia das ideias biblicas, tendo como
base, inclusive, a capacidade do ser criador diante de toda a criacdo. Ademais, defendia-se
que para criacdo de seres tdo complexos e de um universo infinito, era necessario que o
criador fosse consideravelmente superior, intelectual e fisicamente, a toda a criagdo, pois
somente assim poderia haver a existéncia dos seres viventes.

Acerca da coeréncia do criacionismo, assim se posicionam Giovani Reale e Dario
Anstieri:

Com essa concepcdo de criacdo a partir “do nada”, era cortada pela base a maior
parte das aporias que, desde Parménides, haviam afligido a ontologia grega. Todas
as coisas tém origem do “nada”, sem distingdo. Deus cria livremente, ou seja, com
um ato de vontade, por causa do bem. Ele produz as coisas como “dom” gratuito. O
criado, portanto, é positivo. Falando da criacdo, a Biblia ressalta insistentemente: “E
Deus viu que era bom.” A concepgdo platdnica do Timeu, que também sustenta que
o demiurgo plasmou o mundo por causa do bem, é apresentada aqui sob um novo
enfoque e num contexto bem mais coerente. (REALE; ANSTIERI, 2003, p.379)

E assim concluem:

O Criacionismo iria se impor como a solucdo por exceléncia do antigo problema de
como e por que os multiplos derivam do Uno e o finito deriva do infinito. A prépria
conotagdo que Deus da de si mesmo a Moisés, “Eu sou Aquele que é”, iria ser
interpretada, em certo sentido, como a chave para se entender ontologicamente a
doutrina da criacdo: Deus € o Ser por sua esséncia e a criagdo é uma participagdo no
ser, ou seja, Deus é o0 ser e as coisas criadas ndo sdo ser, mas tém o ser (que o
receberam por participacdo) (REALE, ANSTIERI, 2003, p.379-380)

Outra mudanca acarretada no pensamento ocidental por meio da mensagem biblica foi
a valorizagdo do homem, apresentando uma visdo antropocéntrica. Partia-se da premissa
biblica na qual Deus fez 0 homem a sua imagem e semelhanca e o legitimou a ser dono e

senhor de todos os seres viventes e de tudo aquilo que foi criado pelo proprio Deus.

Sobre a valoriza¢do do homem, assim diz o Salmo 8, nos versiculos 3 ao 9:

Quando vejo os teus céus, obra dos teus dedos, a lua e as estrelas que preparaste;
Que é o homem mortal para que te lembres dele? E o filho do homem, para que o
visites? Pois pouco menor o fizeste do que os anjos, e de gléria e de honra o
coroaste. Fazes com que ele tenha dominio sobre as obras das tuas maos; tudo
puseste debaixo de seus pés: Todas as ovelhas e bois, assim como os animais do
campo, As aves dos céus, e 0s peixes do mar, e tudo o que passa pelas veredas dos
mares. O Senhor, Senhor nosso, qudo admiravel é o teu nome sobre toda a terra! (Sl
8, 3-9)

Semelhantemente, tem-se entendimento filosofico:

E, sendo feito a imagem e semelhanca de Deus, 0 homem deve se esforcar por todos
os modos para “assemelhar-se a ele”. O Levitico ja afirmava: “N&o deveis vois
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contaminar. Porque o vosso Deus sou eu, lahweh, que vos fez sair da terra do Egito,
para ser o vosso Deus: vOs, pois, sereis santos como eu sou santo.” Os gregos
alcancé-la com o intelecto, com o conhecimento. A Biblia, porém, atribui a vontade
0 instrumento da assimilacdo: assemelhar-se a Deus e santificar-se significa fazer a
vontade de Deus, ou seja, querer o querer de Deus. E é exatamente essa capacidade
de fazer livremente a vontade de Deus que coloca 0 homem acima de todas as
coisas. (REALE; ANSTIERI, 2003, p.381)

Além das caracteristicas supracitadas, a mensagem biblica incutiu novos valores e
novas perspectivas na conjuntura ocidental. Dentre elas, pode-se citar o amor como principal
mandamento de toda a doutrina cristd, a qual ordena 0 amor uns aos outros como a Si mesmo,
incluindo-se ai os inimigos. Amar a Deus e ao proximo, fazendo-lhe o bem passava a ser
entdo o maior mandamento ensinado pela Biblia.

De igual sorte, os demais valores propagados pelo Cristianismo proporcionaram uma

revolucdo radical nos valores da histéria humana, conforme assinalado na seguinte passagem:

A mensagem cristd assinalou sem ddvida a mais radical revolucdo de valores da
historia humana. Nietzsche chegou a falar até mesmo de total subversédo dos valores
antigos, subversdo que tem sua formulagdo programatica no “Serméo da Montanha”,
que podemos ler no Evangelho de Mateus [...](REALE; ANSTIERI, 2003, p.390)
Destarte, constata-se uma nova perspectiva proporcionada pela dimenséo
revolucionaria da mensagem biblica, onde “o antigo intelectualismo grego € inteiramente
subvertido pelo voluntarismo: o querer de Deus é a lei moral e o querer o querer de Deus € a
virtude do homem. A boa vontade torna-se a nova marca do homem moral.” (REALE;
ANSTIERI, 2003, p.381)
Dai, constata-se que o0s valores apresentados pela doutrina cristd tiveram direta
influéncia no patrimonio de valores carregado por toda a sociedade ocidental, possuindo a
mensagem biblica, por conseguinte, um carater revolucionario de relevante magnitude,

mudando a forma de concepcao de mundo, sociedade, direito, politica até entdo existentes.
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6. O CRISTIANISMO E O DIREITO

Através da ruptura entre o Direito e a religido é que a sociedade adquiriu autonomia e
independéncia para estabelecer as suas prdprias normas de conduta e sua forma de
julgamento, ndo estando mais vinculado ao contexto sagrado.

A partir de entdo, o carater coercitivo das normas juridicas estavam fundamentadas tao
somente na vontade humana, nao se submetendo ao caréater religioso.

Todavia, neste contexto, o Direito se depara com uma grande e notavel contradig&o.
Como sera abordado no decorrer deste capitulo, o Cristianismo foi importante propulsor que
desvinculou o Estado da religido. Através da mensagem cristd os homens entenderam que
servir a Deus e ao Estado estava em esferas totalmente distintas. Lado outro, mesmo com esta
separacdo tdo almejada pelo Direito, e que, de fato se constituiu como uma importante
conquista, ndo se pode olvidar que o ordenamento juridico de todo o mundo ocidental fez do
Cristianismo uma grande fonte de conteldo.

Em que pese a notavel separacdo, importa salientar a convergéncia de ambos 0s
institutos em indmeros aspectos. Somente a titulo de elucidacdo, pode-se citar que a finalidade
a que se propde o Direito é estabelecer as normas a fim de regular a conduta de toda uma
sociedade. O Cristianismo também possui esta finalidade, buscando estabelecer um padrao de
conduta aos homens, embora, apresente um modelo de comportamento que os levem até a
salvacdo, peculiaridade esta que os distinguem. Ambos almejam o bem comum.

Sobre esta relacéo, Juarez Altafin, citando César Fiuza, bem se posiciona:

Se é verdade que “Direito e Religido, apesar de fazerem parte da Etica, tém campos
distintos™, por isso que “o objetivo da Religido é o de integrar o homem com a

divindade”, “cuidar do mundo espiritual”, orientando ““0s homens na busca e na
conquista da felicidade eterna™, e que ““o objetivo do Direito é o bem comum da
sociedade™, certo é que Direito e Religido “buscam inspiracdo um no outro™.
(FIUZA, apud ALTAFIN, 2007, p. XIV)

Ademais, conforme bem destacado por Juarez Altafin, citando Noberto Bobbio, “para
encontrar o fundamento dos direitos do homem, € preciso ndo permanecer na historia, mas
transcender a histdria e chegar ao momento de origem, quando o homem surgiu das maos do
Criador.” (BOBBIO apud ALTAFIN, 2007, p. 3)

Sobre a relagdo entre o Direito com a ordem sagrada, Roberto Denis Machado afirma
gue “de fato, os primeiros sistemas juridicos conhecidos derivaram de textos sagrados.”
(MACHADO, 2006, p.70)
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Com o objetivo de analisar a antonimia estabelecida, e, em contrapartida, a relacdo
entre ambas as esferas, é que se destina o presente capitulo.

6.1 O surgimento do Direito e do Cristianismo no mundo ocidental: como a doutrina

cristd mudou as dire¢des do Direito, governo e de toda a sociedade ocidental

Para fins de compreensé@o sobre como o Cristianismo mudou a historia do Direito, do
governo e da Sociedade, imperioso se torna estudar o contexto social vivenciado antes da
doutrina cristd, remontando-se aos primordios da civilizagdo greco-romana, onde se originou
a civilizacdo ocidental.

Posto isto, analisar-se-a a transformacao social que se iniciou ha aproximadamente
seis ou sete séculos antes da consolidacdo do Cristianismo. Para tanto, a sociedade deste
periodo, traz-se a referéncia como sociedade antiga.

Sobre a sociedade antiga, Fustel de Coulanges, em sua obra ““A Cidade Antiga™, relata
muito bem a situacdo vivida a época. De acordo com o autor, a sociedade antiga havia sido
constituida por uma nova religido, a qual acreditava na existéncia de inUmeros deuses, sendo
gue cada deus protegia exclusivamente uma familia ou uma cidade, e ndo existia sendo para
ela. Através desta religido se originou o direito na sociedade antiga, regulando, pelos dogmas
dessa religido em vista das necessidades de seu culto, as questdes relativas as relacdes entre 0s
homens, a propriedade, a heranca, o processo. Foi também atraves desta religido que se
estabeleceu um governo entre os homens: o do pai, na familia, o do rei ou do magistrado na
cidade. (COULANGES, 1961)

Convém notar que tudo derivava da religido, ou, pode-se dizer, da opinido que o
homem fazia da divindade. Decerto, entdo, nesse contexto que religido, direito, governo
confundiam-se, sendo vistos como uma s6 coisa sob trés aspectos diferentes. (COULANGES,
1961)

A religido se constitua na sociedade antiga como a senhora absoluta na vida particular
e publica. Neste cenario “o Estado era uma comunidade religiosa, o rei um pontifice, o
magistrado um sacerdote, a lei uma formula santa; onde o patriotismo era a piedade, o exilio
uma excomunhao; onde a liberdade individual era desconhecida [...]” (COULANGES, 1961,
p. 334-335)

Além do mais, devido ao carater sagrado atribuido ao governante, 0 homem estava
sujeito ao Estado por sua alma, por seu corpo, por seus bens. Outrossim, a religido pregava

como obrigatério o 6dio contra o estrangeiro. O conjunto histérico vivenciado pelas cidades
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gregas e italianas durante o primeiro periodo de sua histdria era de total dominio da religido:
“a nocgdo do direito e do dever, da justica e do afeto paravam nos limites da cidade; onde a
associacdo humana era necessariamente limitada dentro de certa circunferéncia ao redor do
pritaneu, e onde ndo se via a possibilidade de fundar sociedades maiores.” (COULANGES,
1961, p. 334-335)

Todavia, este contexto ndo se manteve ao longo do tempo. Ja nos cinco séculos que
precederam o Cristianismo, aparecia em cena, e, com grande forca, as manifestagdes das
classes oprimidas, divulgacdo de estudos cientificos, pensamentos filosoficos, os quais, diante
do estimulo ao pensamento, acarretaram uma decadéncia da casta sacerdotal, e o abalo dos
antigos principios que embasavam a sociedade antiga. (COULANGES, 1961)

Assim, aos poucos a sociedade antiga vinha se modificando, e, juntamente com esta, 0
direito, governo e a religido também se modificavam. Buscava-se incessantemente a liberdade
do cidaddo que, até entdo, encontrava-se preso ao dominio da antiga religido, que o impedia
de acreditar por ele mesmo. (COULANGES, 1961)

Destarte, nota-se que devido ao desgaste da antiga religido, os homens deixavam de
crer, e, em consequéncia, o direito e a politica comegcavam a ser independentes e a religido
ndo mais governava a sociedade. Em pouco tempo, a religido estava desprovida de crengas,
supremacia e qualquer forca que direcionasse os homens. A sociedade antiga ndo depositava
mais a sua crenca na religido. (COULANGES, 1961)

Foi neste contexto que surgiu o Cristianismo no cendrio ocidental. A doutrina crista
trouxe a sociedade antiga uma mensagem inovadora, jamais concebida anteriormente naquele
meio social, trazendo consigo nova vida e vigor ao sentimento religioso daquela sociedade.
De fato, o Cristianismo reconquistou o império sobre a alma. (COULANGES, 1961)

Sobre como o Cristianismo foi recebido pela sociedade antiga, tem-se a explicacdo de

Fustel de Coulanges:

Com o cristianismo, ndo somente o sentimento religioso foi reavivado, mas tomou
ainda uma expressdo mais alta e menos material. Enquanto outrora se haviam feito
deuses da alma humana ou das grandes forcas fisicas, comegou-se entdo a conceber
Deus como verdadeiramente estranho, por sua esséncia, a natureza humana de uma
parte, e a0 mundo de outra. O divino foi decididamente colocado fora da natureza
visivel e acima dela. Enquanto que outrora cada homem fizera seu deus, tendo tantos
deuses quantas as familias e as cidades, Deus apareceu entdo como ser Unico,
imenso, universal, animando sozinho os mundos, satisfazendo sozinho a necessidade
de oracdo que ha no homem. Enquanto outrora a religido, entre os povos da Grécia e
da Itdlia, nada mais era que um conjunto de praticas, uma série de ritos que se
repetiam sem ter nenhum sentido, uma seqiiéncia de férmulas que muitas vezes ja
ndo se compreendiam mais, porque a lingua envelhecera, uma tradicdo que se
transmitia de idade em idade, e ndo recebia seu carater sagrado sendo de sua
antiguidade, em vez disso a religido foi um conjunto de dogmas e um grande
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objetivo proposto a fé. A religido deixou de ser exterior, e limitou-se sobretudo ao
pensamento humano. Ndo foi mais material, tornou-se espirito. O cristianismo
mudou a natureza e a forma da adoracdo: o0 homem ndo deu mais a Deus alimento e
bebida; a oracdo ndo foi mais uma férmula de encantamento; foi um ato de fé e um
pedido humilde. A alma manteve outras relacdes com a divindade; a crenca dos
deuses foi substituida pelo amor de Deus. O cristianismo trazia ainda outras
novidades. Nao era a religido doméstica de uma familia, a religido nacional de uma
cidade ou de uma raca. Ele ndo pertencia nem a uma casta, nem a uma corporacao.
Desde o inicio, chamara a si a humanidade inteira. Jesus Cristo dizia a seus
discipulos: “Ide e ensinai a todos os povos.” (COULANGES, 1961, p. 335-336)

Ao contrério de tudo que até entdo estava enraizado no interior das pessoas, a
mensagem cristd trouxe novos valores e uma nova perspectiva de mundo aquela sociedade.
Propagava-se um sO Deus, o Unico Deus criador do céu, da Terra e de tudo o que neles ha, a
igualdade entre todos os homens, o amor ao proximo, deveres como justica, benevoléncia,
solidariedade, paz, tolerancia, perddo e o de propagar a mensagem cristd a todos 0s povos,
sem exclusdo de nenhum, ja que sdo todos iguais diante de Deus.

Em relacdo ao governo do Estado, nunca houve por parte do Cristianismo o objetivo
de interferir nos rumos deste, sendo demonstrado de maneira clara que o objetivo do da
doutrina cristd ndo € regular as agdes do homem com o Estado, mas sim do homem para com
seu proximo e para com Deus. Contudo, mesmo sem esta intencdo os valores cristdos
mudaram a histéria do governo.

Sobre a distingdo estabelecida pelo Cristianismo entre religido e Estado, tem-se o

seguinte relato:

Quanto ao governo do Estado, pode-se dizer que o cristianismo transformou-o
em sua esséncia, precisamente porque ndo cuidou disso. Nas velhas idades,
religido e Estado eram uma sé coisa; cada povo adorava a seu Deus, e cada deus
governava o seu povo; 0 mesmo cddigo regulava as relacdes entre 0os homens e 0s
deveres para com os deuses da cidade. A religido dominava o Estado, e indicava-lhe
os chefes pela voz da sorte ou dos auspicios; o Estado, por sua vez, intervinha no
dominio da consciéncia, e punia toda infracdo aos ritos e ao culto da cidade. Em
lugar disso Jesus Cristo ensina que seu império ndo é deste mundo. Separa a
religido do governo. Como a religido néo é mais terrestre, imiscui-se nas coisas
da terra o menos possivel. Jesus Cristo acrescenta: “Dai a César o que é de
César, e a Deus 0 que é de Deus.” — E a primeira vez que se distingue tio
nitidamente Deus do Estado. Porque César, nessa época era ainda o sumo
pontifice, o chefe e érgdo principal da religido romana; era o guarda e o intérprete
das crengas; mantinha em suas méos o culto e o dogma. Sua pessoa era sagrada e
divina; porque constituia precisamente uma das caracteristicas da politica dos
imperadores, desejosos de reconquistar os atributos da antiga realeza, ndo esquecer
esse carater divino que a antiguidade atribuira aos reis-pontifices e aos sacerdotes-
fundadores. Mas eis que Jesus Cristo quebra essa alian¢a que o paganismo e o
império queriam renovar, proclamando que a religido ndo é mais o Estado, e
gue obedecer a César ndo é o mesmo que obedecer a Deus. (COULANGES,
1961, p. 337-338, grifo nosso)
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Foi através da mensagem do Cristianismo que houve, pela primeira vez, a ruptura
entre religido e Estado, sendo estes vistos, a partir de entdo, sob duas esferas distintas e
separadas. Apds tal distingdo, mesmo com resisténcia de parte do clero, o governo do Estado

nunca mais foi 0 mesmo, sendo veja-se:

O cristianismo acaba com os cultos locais, extingue os pritaneus, destréi
definitivamente as divindades poliadas. Faz mais ainda: ndo toma para si 0 império
que esses cultos haviam exercido sobre a sociedade civil. Professa, que religido e
Estado nada tém em comum; separa 0 que toda a antiguidade havia confundido.
Podemos alids notar que durante trés séculos a nova religido viveu completamente
fora da acdo do Estado; soube passar sem sua protecéo, e até lutou contra ele. Esses
trés séculos estabeleceram um abismo entre o dominio do governo e o dominio da
religido. E como a lembranca dessa época gloriosa ndo podia ser esquecida,
aconteceu que essa distingcdo tornou-se verdade vulgar e incontestivel, que os
esforgos de uma parte do clero ndo foi capaz de desarraigar. (COULANGES, 1961,
p. 338)

A partir de entdo, a politica ndo mais estava subordinada a normas religiosas.
Encontrava-se livre para estabelecer as suas proprias regras e determinar seus rumos, nao se
subordinando a nenhuma outra autoridade que ndo a lei moral. Os cidaddos ndo mais se
submetiam ao Estado com a sua vida, e o descumprimento de uma ordem estatal ndo mais
significava pecar. Pela primeira vez os homens distinguiam a vida politica da vida particular.
N&o era mais necessario todo um ritual sagrado para a préatica dos atos da vida civil.

Importante se faz registrar que o estoicismo, de forma corajosa, ja havia apresentado a
distingdo entre Estado e a religido, objetivando proporcionar ao homem uma liberdade
interior. Todavia, a ideia propagada pelos adeptos desta seita ndo fizeram da separacéo entre a
ordem estatal e religiosa uma norma universal e inabaldvel, como fez o Cristianismo, o qual
fez 0 bem comum da humanidade. (COULANGES, 1961)

Por consequéncia também da mensagem crista, surge no homem um novo sentimento:
a liberdade, que desde entdo se incorporou nao s6 no interior dos homens, mas em toda a
ordem social. Em raz&o das mudangas que vinha ocorrendo, tudo se transformou, conforme

demonstrado na narrativa a seguir:

Os sentimentos e 0s costumes entdo se transformaram, assim como a politica. A
idéia que se fazia acerca dos deveres do cidaddo se enfraquecera. O dever por
exceléncia ndo consistia mais em dar o tempo, as forcas e a vida ao Estado. A
politica e a guerra ja ndo sdo tudo para 0 homem; todas as virtudes ndo estdo mais
compreendidas no patriotismo, porque a alma ndo tinha mais patria. O homem sentiu
que tinha outras obrigacdes além das de viver e morrer pela cidade. O cristianismo
distinguiu as virtudes particulares das virtudes publicas. Diminuindo estas, elevou
aquelas; colocando Deus, a familia, a pessoa humana acima da patria, e 0 préximo
abaixo do concidaddo. (COULANGES, 1961, p. 339)
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Diante de tantas novidades, mesmo sem esta pretensdo, o Cristianismo muda
totalmente as direcBes do Direito, do governo e de toda a sociedade ocidental, que, apés a

consolidacdo da mensagem cristd, nunca mais foram mesmos.

6.2 A influéncia cristd na compreensao moderna de Direito: esclarecimentos sobre como

surgiu e se originou esta ligacéao

O Cristianismo, em sua esséncia, nunca pretendeu exercer qualquer tipo de dominio na
ordem juridica, mas, muito pelo contrario, sempre deixou clara a distin¢do entre o objetivo
cristdo com o reino deste mundo. A mensagem cristd destina-se a regular as relagcdes do
homem com Deus e do homem com o préximo, deixando claro que o homem, enquanto
cidaddo desta terra, deveria se submeter as autoridades deste mundo.

Tal assertiva se torna clara quando Jesus Cristo, ao ser questionado pelos fariseus
sobre a licitude dos pagamentos de impostos, manifestou de forma expressa tal distingéo,

conforme se vé no livro de Mateus, no capitulo 22 e versiculos 16 ao 22:

E enviaram-lhe os seus discipulos, com os herodianos, dizendo: Mestre, bem
sabemos que és verdadeiro, e ensinas 0 caminho de Deus segundo a verdade, e de
ninguém,se te da, porque ndo olhas a aparéncia dos homens. Dize-nos, pois, que te
parece? E licito pagar o tributo a César, ou ndao? Jesus, porém, conhecendo a sua
malicia, disse: Por que me experimentais, hipdcritas? Mostrai-me a moeda do
tributo. E eles Ihe apresentaram um dinheiro. E ele diz-lhes: De quem é esta efigie e
esta inscricdo? Dizem-lhe eles: De César. Entdo ele Ihes disse: Dai pois a César o
gue é de César, e a Deus o que é de Deus. E eles, ouvindo isto, maravilharam-se, e,
deixando-o, se retiraram. (Mt 22, 16-22, grifo nosso)

No intuito de corroborar que o Cristianismo nao pretendeu se impor ao Direito, nem a
nenhuma esfera da vida humana, j& que vigente na doutrina crista o livre arbitrio, no qual
todos os homens sdo livres para decidirem o rumo de suas vidas, o préprio Jesus Cristo afirma
gue o reino dele ndo é deste mundo, conforme passagem expressa no livro de Jodo, capitulo

18 e versiculo 36:

Respondeu Jesus: O meu reino ndao é deste mundo. Se 0 meu reino fosse deste
mundo, 0s meus ministros se empenhariam por mim, para que ndo fosse eu entregue

aos judeus; mas agora 0 meu reino ndo é daqui. (Jo 18, 36)
Sobre os episodios acima narrados, Fustel de Coulanges também defende que a
intencdo do Cristianismo jamais foi que o direito se derivasse dela, pois a mensagem crista se
preocupava com um plano superior ao terrestre, embora ditasse normas que posteriormente

serviram de fonte de inspiracdo para o Direito.
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Nesta esteira de pensamento se manifesta:

O cristianismo é a primeira religido que ndo pretendeu que o direito derivasse
dela, ocupando-se dos deveres dos homens, e ndo de suas relagdes de interesse.
O cristianismo ndo regulou nem o direito de propriedade, nem a ordem das
sucessdes, nem as obrigagdes, nem os processos. Colocou-se fora do direito, como
fora de tudo o que fosse puramente terrestre. O direito, portanto, tornou-se
independente; pdde procurar suas regras na natureza, na consciéncia humana, na
idéia poderosa de justica que estd em noés. Pbéde desenvolver-se com toda a
liberdade, reformar-se, melhorar-se sem nenhum obstaculo, seguir o progresso da
moral, dobrar-se aos interesses e necessidades sociais de cada geracdo.
(COULANGES, 1961, p. 340, grifo nosso)

Todavia, embora sem esta pretensdo, o Cristianismo, inegavelmente, acabou por
influenciar toda a estrutura juridica do Ocidente, que viu, no sucesso da mensagem cristd, uma
importante fonte de inspiracdo para consolidacdo de suas normas.

Ademais, durante muito tempo o Cristianismo representou a referéncia ética exclusiva

de inimeros povos da civilizacdo ocidental, fato este destacado por Marcelo Maciel Ramos:

O cristianismo representou durante mais de um milénio, desde a queda da porcéo
ocidental do Império romano no século V, até o lluminismo e as revolugdes por ele
despertadas, a partir do século XVIII, a referéncia ética exclusiva dos varios povos
que se formavam sob as perspectivas culturais da civilizagéo ocidental. (RAMOS,
2007, p. 94)

Através dos ensinamentos de Jesus Cristo, as pessoas que iam aceitando a mensagem
cristd mudavam sua forma de ver o0 mundo e de se posicionar perante a sociedade. A medida
gue a mensagem cristd conquistava a sociedade, os cddigos romanos admitiam novas regras,
ndo mais por subterfugios, mas abertamente, e sem hesitacdo. O Cristianismo mudou,
também, a forma como a antiga familia se constituia. O pai ndo mais exercia a autoridade
absoluta sagrada que lhe era outorgada pelo sacerddcio e a mulher passou a ser vista como
moralmente igual ao marido. (COULANGES, 1961)

Coulanges salienta, ainda, como o Cristianismo mudou o direito de propriedade em
sua esséncia, pois os limites sagrados dos campos desapareceram e a propriedade ndo mais
derivava da religido, mas adquiria-se pelo trabalho, sem ser necessario submeter as
formalidades do antigo direito. (COULANGES, 1961)

Diante das inimeras mudancas, Coulanges constata que “porque a familia ndo possuia
mais sua religido domestica, sua constituicdo e seu direito foram modificados, do mesmo
modo que, sé porque o Estado ndo tinha mais sua religido oficial, as regras do governo dos

homens foram modificadas para sempre. (COULANGES, 1961, p. 340)
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Assim, aos poucos, a doutrina cristéd foi se tornando uma importante fonte de valor e
mandamentos na experiéncia juridica. (RAMOS, 2010). Em que pese tal influéncia,
importante se faz esclarecer que a convergéncia entre 0s mandamentos cristdos e 0s
ordenamentos juridicos ndo interfere no carater racional e humanistico do Direito. O
Cristianismo se apresenta como um fator que muda a forma de como a tradigdo juridica
ocidental percebe o mundo e idealiza 0 comportamento social. Em defesa desta ideia, se

posiciona Marcelo Maciel Ramos:

Aceitar a conexdo entre o direito e a religido cristd ndo significa, todavia, abandar o
pressuposto de racionalidade como ponto de partida de uma ordenagdo propriamente
juridica. Afinal, essa é a vocacdo precipua e irrenuncidvel do direito ocidental,
construido sobre o legado greco-romano. [...] Ainda, no embate entre mito (fé) e
razdo que sempre permeou 0 pensamento ocidental, mesmo nos momentos de
radical racionalismo, buscou-se muitas vezes nas crencas os elementos sobre o0s
quais a razdo se debrugou para produzir seus conhecimentos. Com isso, mesmo com
o proclamado racionalismo do lluminismo, a suscitar uma profunda transformacéo
na civilizacdo ocidental, com a revalorizacdo do homem e da razdo, os valores da
tradigdo cristd ndo puderam ser abandonados definitivamente, sob o argumento de
que se fundavam na crenca em uma verdade revelada pela divindade. Isso porque,
naquele momento, eles ja estavam profundamente impregnados no imaginario e no
patriménio cultural e ético do Ocidente. (RAMOS, 2010, p.64)

Destarte, evidente € a dissociacdo de ambas as esferas, a religiosa e a juridica, 0 que
ndo significa que uma ndo possa fundamentar a outra sem perder a sua caracteristica, sua
personalidade. E inegavel, através de um mergulho na tradigdo juridica ocidental e nos
ordenamentos juridicos dela emanados que a doutrina cristd se constituiu um fator de peso,
uma influéncia marcante no comportamento social, e, sendo o Direito um instrumento que
regula a conduta de toda uma sociedade, torna-se plenamente aceitavel, ou até mesmo
inevitavel, que haja tais reflexos.

Ainda assim, em inimeros momentos histdricos, nota-se a repulsdo a qualquer tipo de
interferéncia da religido, mormente no contexto ocidental, através de movimentos filosoficos,
humanistas, renascentistas, os quais afirmavam a total independéncia do Direito.

Em que pese tais posicionamentos, e mesmo diante da autonomia do Direito em se
inventar e ditar as normas que a ele compete, ao final, em uma profunda analise de todo o
sistema, inevitavel se torna concluir pela convergéncia do Direito com os ensinamentos do

Cristianismo, fato este constatado por Marcelo Maciel Ramos:

Todavia, se, por um lado, o banimento do cristianismo do pensamento cientifico e
filosofico e da vida politica, a partir do lHluminismo, permitiu o reflorescimento do
direito, por outro, buscou-se no ethos cristdo muitos dos valores sobre os quais ele se
reconstituiu. [...] Sob a inspiracdo das filosofias gregas, suprimiam-se as afirmacdes
de limitacdo racional e de incapacidade moral do homem, bem como seus deveres
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inquestionaveis de submissdo e obediéncia cegas a ordem divina; entretanto, a
propria valorizagdo do homem e a afirmacdo fundamental da igualdade
humana buscavam na nocdo de pessoa e de fraternidade universal,
desenvolvidas pela doutrina cristd, seus pressupostos basilares. (RAMQOS, 2010,
p.69, grifo nosso)
Coadunando com a ideia de que fé cristd promoveu uma importante influéncia na
compreensdo moderna do Direito, Diogo Luna Moureira apresenta que foi por meio dela que
0 homem adquiriu uma nogdo de interioridade, a qual conferia uma importancia a sua

esséncia, sendo ela responsavel por conduzi-lo até Deus. A respeito desta nocéo:

A fé cristd desempenhou papel de extrema importancia no Medievo ao proporcionar
uma nova imagem do ““‘eu interior” e de todas as consequéncias provocadas por este
reconhecimento. O “eu” cristianizado pressup8e o reconhecimento de algo interior
ao homem, que esté ligado a sua esséncia e o leva a Deus. (MOUREIRA, 2011, p.
21)

Como se depreende, a mensagem do Cristianismo promoveu o0 reconhecimento da
subjetividade do homem, e, por conseguinte, autonomia e o valor proprio da alma individual.
Trouxe em sua mensagem a faculdade do ser humano em optar por suas decisoes e escolher o

caminho a ser seguido. Sobre esta faculdade, a Biblia denomina como livre arbitrio, sendo que

O homem &, pois, ser dotado de livre arbitrio (Liberum arbitrium voluntatis) que o
conduz na tomada de decisdes diante dos fatos da vida: “essa prova da liberdade da
Vontade funda-se exclusivamente em uma forca interior de afirmacéo ou de negacéo
gue ndo tem a ver com qualquer posse ou potestas real”. A exteriorizagdo da
interioridade pela liberdade é que possibilita a manifestacdo de um homem capaz de
querer. (MOUREIRA, 2011, p. 22-23)

Em virtude dessas consideracdes, veja-se que Deus concedeu ao homem, em sua
individualidade, a vontade para escolher livremente as suas decisfes, de forma que sdo estas
escolhas que afastardo ou aproximardo o homem de Deus. O que Deus faz é dar conhecimento
a humanidade, através da Biblia, sobre preceitos e normas de conduta que sdo agradaveis a
ele, de forma que cada um, no uso de seu livre arbitrio, podera escolher em submeter a sua
vontade livre aos designios divinos ou as paixdes humanas.

Destarte, o Cristianismo revela 0 homem como um ser superior aos animais, pois
dotado de razdo e livre. Assim, Diogo Luna Moreira, fazendo referéncia a Santo Agostinho,

assevera que

[...] a superioridade do homem perante aos demais animais esta no fato de ele saber
que vive e, portanto, poder assumir determinadas posturas através do uso da vontade
livre. O homem é um ser dotado de razdo, e ndo apenas de instintos, de forma que
“sé quando a razdo domina a todos 0os movimentos da alma, 0 homem deve se dizer
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perfeitamente ordenado.” Acima desta razdo, s6 Deus, que é a Verdade.
(MOUREIRA, 2011, p. 25)

Notadamente em relacdo ao Cristianismo como fator influenciador da concepcgéo
moderna do Direito, afirma-se que “o despontar da Modernidade proporcionara uma nova
visdo do individuo que encontra espaco para o desenvolvimento na propria consciéncia, de
uma singularidade mitigada no Medievo, mas ao mesmo tempo teoricamente instigada pela
filosofia cristd da interioridade.” (MOUREIRA, 2011, p. 35)

Logo, constata-se que a doutrina cristd exerceu um papel de extrema importéncia para
a atual concepcéo acerca do Direito. Diante das abordagens realizadas, pode-se perceber que
devido aos valores conferidos ao homem, e a forma como o Cristianismo 0 concebeu,
dotando-o de razdo, liberdade e dignidade, a ordem juridica teve que ser reformulada, j& que a
sociedade ocidental ja havia entendido o reconhecimento e importancia do ser individual.

Outrossim, apoia-se na inelutavel convergéncia entre o Cristianismo e o Direito, sendo
forgoso concluir que o Cristianismo, em virtude de sua anterioridade, serviu de fundamento

para o Direito tal como hoje é consolidado.
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7. O CRISTIANISMO COMO INSPIRACAO PARA FENOMENOS QUE MUDARAM
A HISTORIA DA HUMANIDADE E DO DIREITO

A doutrina cristd, além de ser uma importante fonte de contetdo de inUmeros
ordenamentos juridicos de todo o0 mundo ocidental, foi influente precursora de fenémenos que
mudaram frontalmente a historia do Direito.

Sob inspiracdo nos valores cristdos, inUmeros eventos ocorreram em toda a histéria da
humanidade apds o advento do Cristianismo. Cientes dos direitos garantidos pela mensagem
cristd, as sociedades ndo mais se sujeitaram passivamente a qualquer tratamento a elas
dispensado.

Conhecedoras de valores como igualdade de todo os homens, amor ao préximo,
solidariedade, fraternidade, inerentes a todo ser humano, ndo seria tdo facil aos governantes
impor qualquer tipo de regime as sociedades com a cultura crista.

Diante desta conscientizacdo, busca-se apresentar, dentre tantos, eventos como a
Declaracdo de Independéncia dos Estados Unidos, a Revolucdo Francesa e a Declaracéo
Universal dos Direitos Humanos, que buscaram inspiracdo e tiveram direta influéncia de
valores oriundos do Cristianismo.

Assim, quer-se enfatizar a importancia da mensagem cristd ndo somente no plano
juridico dos ordenamentos, mas como fator que acarretou a mudanca de toda a sociedade,
conferindo aos homens direitos e garantias fundamentais que ndo eram objeto de efetividade

por partes dos Estados.

7.1 Declaracao de Independéncia dos Estados Unidos da América

Os treze Estados que atualmente compdem os Estados Unidos da América, antes de
serem Estados independentes, eram colbnias que possuiam como metropole a Inglaterra.
(SCHWIDT, 2005)

A Inglaterra, que acabava de sair vitoriosa na guerra dos 7 anos, onde disputou com a
Franca a hegemonia do comercio nas col6nias da América do Norte, contraditoriamente se
encontrava derrotada. Tratava-se de uma derrota financeira, ja que, em virtude dos grandes
prejuizos oriundos da guerra, perdeu seu poder econémico e entrava em uma crise econémica.
Diante da crise enfrentada, e no intuito de superar esta situacdo, o Parlamento inglés resolveu
aprovar inimeras medidas que acarretaram no aumento da tributacdo nas colénias.
(SCHWIDT, 2005)
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Inconformados com a implantagéo de leis que estabeleciam impostos cada vez mais
altos em mercadorias cotidianamente utilizadas, tais como o agUcar, os selos e o cha, as
colbnias constataram uma sobrecarga tributaria, e, diante de tal situacdo, apds inUmeros
confrontos com a metropole, as colénias se reuniram, e, no dia 04/07/1776 aprovaram a
Declaragéo de Independéncia dos Estados Unidos. (ALTAFIN, 2007)

Neste documento, estavam contidos valores como igualdade entre todos os homens,
liberdade, a busca pela felicidade, havendo expressa menc¢do que tais valores eram oriundos

do criador. Sobre tais valores, assim destaca Juarez Altafin:

Na declaracdo de Independéncia de 1776, que teve inspiracdo de Jefferson, afirma-
se, vigorosamente, como principios basicos, “que todos os homens foram criados
iguais, foram dotados pelo Criador de certos direitos inalienaveis, que entre estes
estdo a vida, a liberdade e a busca da felicidade.” (ALTAFIN, 2007, p. XIII)

Prossegue afirmando:

Na declaracdo de Independéncia dos Estados Unidos, os congressistas de 4 de julho,
do mesmo ano de 1776, afirmaram como ‘evidentes estas verdades: que todos 0s
homens foram criados iguais, que sdo dotados pelo Criador de certos direitos
inalienaveis, em cujo nimero estdo a vida, a liberdade e o desejo de bem-estar; que
para firmar tais direitos sdo instituidos os governos entre os homens...” Isso
demonstra que, mesmo sob a influéncia do racionalismo, os congressistas da
Independéncia Norte-Americana ndo abdicaram da origem divina dos Direitos
Naturais. (ALTAFIN, 2007, p. 11)

Notadamente em relacdo a igualdade entre os homens, defende-se que esta deriva da
paternidade divina, conforme se pode verificar nos posicionamentos apresentados por Carlos

Enrique Ruiz Ferreira e pelo filésofo John Locke:

E interessante notar como essas duas tonicas (igualdade entre os homens derivada de
uma mesma Paternidade divina), aparecem ipsis literis nos documentos provindos da
Revolucdo Americana. A semelhanga de concepcdo com a doutrina cristd é obvia:
“We hold these truths to be self-evident, that all men are created equal, that they are
endowed by their Creator with certain unalienable Rights” (Declaragdo de
Independéncia dos EUA, 1776). Ou seja, no que tange aos Direitos Humanos
estadunidenses, eles nascem universais e fundamentam-se na igualdade dos homens
propiciadas pelo “Criador”. (FERREIRA, 2010, p. 7)

Locke a mesma concepcédo: “[...] todos os homens sdo obra de um Unico Criador
todo-poderoso e infinitamente sabio, todos servindo a um Unico senhor soberano,
enviados ao mundo por sua ordem e a seu servico; sdo portanto sua propriedade,
daquele que os fez e que os destinou a durar segundo sua vontade e de mais
ninguém”. (LOCKE apud FERREIRA, 2010, p.7).
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Destarte, claramente se pode observar a influéncia dos valores cristdos na
concretizacdo de um documento de tamanha magnitude para a nagdo que atualmente é

considerada um império mundial.

7.2 Revolucao Francesa

A Revolugdo Francesa surge no século XVIII, quando a populagdo vivenciava um
quadro de alarmante injustica social. A Franca era um pais absolutista, onde os reis detinham
total poder sobre a politica, religido, justica e toda a sociedade. (APOLINARIO, 2010)

A sociedade francesa se dividia em trés estados. O primeiro estado era composto pelo
clero, formado por bispos, padres e vigarios. O segundo estado compreendia a nobreza, sendo
os descendentes de pessoas da alta burguesia. J& o terceiro estado albergava as demais classes
da sociedade, onde estavam os trabalhadores urbanos como profissionais liberais e
professores; a pequena burguesia, 0s camponeses, enfim, todo o restante do povo.
(APOLINARIO, 2010)

Ao terceiro estado, e unicamente a este, era imposta pelo rei a obrigatoriedade de
pagar tributos, despesas e contribui¢des para os demais estados, a fim de manté-los em todo o
luxuoso padréo de vida que ostentavam. (APOLINARIO, 2010)

Inconformados com tal situacdo, onde os impostos eram cada vez mais altos, e a
situacdo dos trabalhadores e camponeses era de extrema miséria, o terceiro estado resolveu
ndo mais se conformar em ser o responsavel pela manutencgdo do luxo e conforto dos primeiro
e segundo estados. Iniciaram, a partir de entdo, um movimento que levou a populagdo as ruas
a fim de acabar com a monarquia comandada pelo rei absolutista, Luis XV1. (APOLINARIO,
2010)

Neste contexto, surge a luta pelo reconhecimento do direito a liberdade, buscando uma
garantia a liberdades fundamentais do homem, liberdades estas que ja se encontravam
interiorizadas no ser humano desde o nascimento, as quais sao inalienaveis. Por possuir esta
caracteristica, o direito a liberdade abrangia a liberdade pessoal, de pensamento, de
manifestacdo, politica, enfim, todos os tipos de liberdades fundamentais ao homem clamavam
pelo reconhecimento. (GOYARD-FABRE, 2002)

Buscavam tambem o reconhecimento dos deveres que o Ente Estatal possuia para com
0s seus membros, de forma que estes, na sua individualidade ou coletividade, pudessem exigir

do Estado o amparo e a assisténcia.
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Consubstanciado em seu lema, a Revolugdo Francesa objetiva a conquista dos maiores
desejos do terceiro estado: liberdade, igualdade e fraternidade. (APOLINARIO, 2010)

Sendo assim, para mudanca do cenario absolutista anteriormente vivenciado,
planejava-se a tomada da Bastilha, lugar onde os opositores da monarquia considerados como
culpados pelo rei eram presos ou condenados & morte tdo somente pela discricionariedade do
monarca. (APOLINARIO, 2010)

No dia 14/07/1789 a Bastilha foi tomada, marcando, assim, o inicio da Revolugédo
Francesa. A partir de entdo, a revolucédo se propagou, acarretando na captura do rei e de toda a
familia real. (APOLINARIO, 2010)

Diante deste cenario, ndo houve outra saida a ordem juridica sendo proceder ao
reconhecimento de direitos que urgiam por ser reconhecidos. Tais direitos ja faziam parte da
natureza intrinseca dos individuos e necessitavam do reconhecimento pelo ente estatal. N&o
havia motivos para a ndo concretizacdo de tais direitos que ja pertenciam aos individuos,
embora desprovidos de efetividade juridica e reconhecimento estatal. (GOYARD-FABRE,
2002)

Sendo assim, foi anunciada a formacdo da Assembléia Constituinte, na qual foram
cancelados todos os direitos feudais existentes e, em substituicdo, foi promulgada a
Declaragdo dos Direitos do Homem e do Cidad&o. (APOLINARIO, 2010)

Sobre os direitos garantidos neste importante documento, mister salientar a direta
influéncia dos valores cristdos na nova ordem que se formava. Liberdade, igualdade e
fraternidade sdo valores consagrados em todo o contexto biblico. A populacdo francesa
ansiava por direitos a ela inerentes, direitos que ja foram outorgados pelo Criador e garantidos
através da mensagem biblica. (RAMOS, 2010)

A respeito dessa relacdo, Marcelo Maciel Ramos, citando José Luiz Borges Horta

afirma;

Lembremos que o proprio lema da Revolugdo Francesa — Liberdade, Igualdade e
Fraternidade — albergava, além do valor da autonomia humana (liberdade), de
inspiracdo classica, os valores da igualdade e da fraternidade universal, cuja
inspiracdo é inegavelmente cristd. [...] Desse modo, a fraternidade, isto é, o
“reconhecimento do outro como semelhante, ainda que diferente”, acaba por ser
afirmada, conforme ensina José Luiz Borges Horta, como o novo valor central do
Estado de direito, inaugurando a era da cidadania mundial, o que exigia, pois, sua
universalizagdo, estendendo, por conseguinte, os seus valores a toda humanidade.
(RAMOS, 2010, p. 70)

Assim, com inspiracdo em valores cristéos, a Declaracdo dos Direitos do Homem e do

Cidadéo significou um grande avango para a sociedade francesa, jA que garantia direitos
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sociais, igualdade, liberdade e fraternidade a todos os cidad&os, conferindo, ainda, uma maior
participacdo politica para o povo.

7.3 Declaracao Universal dos Direitos Humanos

Transcorridos aproximadamente cento e cinquenta anos da Revolucdo Francesa, o
mundo experimentava um cendrio de horror, ja que neste interim passou por duas grandes
guerras mundiais. Em 1914, iniciava-se no cenario mundial a Primeira grande guerra, que
perdurou até o final do ano de 1918. Logo em seguida, sem poder se recuperar das atrocidades
e destruigdes acarretadas pela grande guerra, o mundo foi palco de outra guerra, a 22 guerra
mundial, que durou de 1939 a 1945. (SCHWIDT, 2005)

O cenario vivenciado por toda a humanidade foi de morte, preconceitos, desigualdade,
violéncia, intolerancia e extrema crueldade. Necessitava-se com total urgéncia de um acordo
entre a humanidade que garantisse a paz entre os povos. E neste contexto que, em 1948, surge
a Declaracdo Universal dos Direitos Humanos. (SCHWIDT, 2005)

Referido documento procurava restaurar a paz em todo o mundo, e conferir igualdade
e dignidade as pessoas em um carater universal. Apenas com uma superficial analise da
Declaragdo, pode-se claramente observar que nela estdo consubstanciados os valores
revolucionérios trazidos pelo Cristianismo.

No preambulo da Declaracdo Universal dos Direitos Humanos (1948), ha a mencéo
acerca da igualdade dos homens e da imperiosa necessidade de reconhecimento de direitos
inerente a toda humanidade, afirmando, em suas primeiras linhas que *“considerando que o
reconhecimento da dignidade inerente e dos direitos iguais e inalienaveis de todos os
membros da familia humana é o fundamento da liberdade, da justica e da paz no mundo [...]

Prossegue em seu art. 1°, onde prevé que “todos os seres humanos nascem livres e
iguais em dignidade e direitos sdo dotados de razdo e consciéncia e devem agir em relacéo
umas as outras com espirito de fraternidade.” (DECLARACAO UNIVERSAL DOS
DIREITOS HUMANOS, 1948)

De inicio, pode-se claramente constatar a inquestionavel presenca de valores cristdos
incorporados no corpo desta carta que conferiu direitos tdo importantes a toda humanidade.

Apenas para corroborar tal assertiva, traz-se algumas passagens biblicas nas quais
constam esta igualdade e universalidade entre todos os homens, de forma a se concluir que
tais valores serviram de fundamentos histéricos e tedricos para a consolidacdo dos direitos

humanos.
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Assim, veja-se o que fala em Efésios 2, versiculos 14 ao 19:

Porque ele é a nossa paz, o qual de ambos os povos fez um; e, derrubando a parede
de separacdo que estava no meio, a inimizade, aboliu, na sua carne, a lei dos
mandamentos na forma de ordenancas, para que dos dois criasse, em si mesmo, um
novo homem, fazendo a paz, e reconciliasse ambos em um s6 corpo com Deus, por
intermédio da cruz, destruindo por ela a inimizade. E, vindo, evangelizou paz a vés
outros que estaveis longe e paz também aos que estavam perto; porque, por ele,
ambos temos acesso ao Pai em um Espirito. Assim, j& ndo sois estrangeiros e
peregrinos, mas concidaddos dos santos, e sois da familia de Deus. (Ef 2, 14-19)

No mesmo sentido, tem-se a passagem escrita no livro de Gélatas 3, versiculos 26 ao

28:

Porque todos sois filhos de Deus pela fé em Cristo Jesus. Porque todos quantos
fostes batizados em Cristo ja vos revestistes de Cristo. Nisto ndo ha judeu nem
grego; nao ha servo nem livre; ndo ha macho nem fémea; porque todos vés sois um
em Cristo Jesus. (Gl 3, 26-28)

A perspectiva apresentada nos ensinamentos cristdos coaduna com o objetivo proposto
pela Declaracdo Universal dos Direitos Humanos. N&do ha mais a visualizacéo de estrangeiros,
pois, com os ensinamentos de Jesus Cristo, todos séo parte integrante de um mesmo povo.
Sendo todos os homens iguais, ndo ha mais motivos para discriminacdo quanto a origem,
raca, nacionalidade, dentre outros.

Sobre esta relacdo, Celso Lafer afirma que “[...] o ensinamento cristdo € um dos
elementos formadores da mentalidade que tornou possivel o tema dos direitos humanos”.
(LAFER, 2001, p. 119). De igual forma, Michel Villey destaca que "o lugar-comum de que 0s
direitos humanos sd@o um produto do cristianismo, ou do judaico-cristianismo, € onipresente
na literatura cristd, tanto protestante como catdlica; comporta uma parte de verdade. A nocéo
moderna dos direitos humanos tem raizes teologicas”. (VILLEY, 2007, p. 107)

Destarte, veja-se que a Declaragdo Universal dos Direitos Humanos veio concretizar e
impor deveres juridicos que ha muito j& estavam presentes na Biblia como deveres cristaos, e,
devido a expansdo do Cristianismo, estavam incutidos na mentalidade de todo o mundo
ocidental.

Outrossim, aludida Declaragdo é concebida universalmente como o alicerce das
garantias e direitos fundamentais, entendendo-se, diante da relagdo acima apresentada, pela
direta influéncia do Cristianismo na elaboracdo deste documento tdo importante para
humanidade, considerado como uma conquista que mudou a histdria do Direito e dos paises

que a ela aderiram.
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8 DO OCIDENTE AO DIREITO BRASILEIRO: UMA ANALISE ACERCA DO
CONTEUDO CULTURAL DAS NORMAS JURIDICAS

N&o obstante as inimeras discussdes acerca do sentido do Direito, torna-se imperioso
entender que a ordem juridica reguladora de toda uma sociedade devera, necessariamente,
observar o contexto cultural a que é destinada, ja que ela visa impor, objetivamente, normas
positivadas, no intuito de regular as acdes exigidas, esperadas e aceitas por determinada
cultura, bem como as san¢Ges que visam garantir a observancia de tais normas. Caso
contrario, ndo faria sentido embutir em uma nacdo um Direito totalmente distante do seu
arcabouco cultural, pois, embora dotado de validade, nenhuma eficacia lhe subsistira.

Neste diapasdo, Marcelo Maciel Ramos defende que:

E preciso superar, de uma vez por todas, a compreensdo do direito como um
conjunto de mecanismos meramente formais ndo comprometidos com o conteido
cultural do ethos coletivo, isto €, sem qualquer conexao substancial com o teor das
normas sociais, politicas, religiosas, etc. Ndo podem mais prosperar essas teorias
que afastam o direito de qualquer reflexdo substancial, de qualquer tentativa de
compreender o complexo contetdo cultural dos seus preceitos em razdo do temor
infundado de comprometer a autonomia cientifica ou seu carater racional e laico.
(RAMOS, 2010, p. 71)

Defende, assim, o autor, que € preciso abandonar a visdo do direito como um conjunto
de normas meramente formais, afastado de quaisquer influéncias moral, religiosa, politica e
social. Muito pelo contrario, ao direito se imp&e uma reflexdo substancial, uma anélise do
conteudo cultural das normas positivadas, para que, somente assim, o direito possa refletir
uma ordem juridica reguladora da vida social (RAMOQOS, 2010).

Neste mesmo sentido, Joaquim Carlos Salgado também se posiciona ao afirmar:

O direito é a forma mais avancada e mais elaborada de universalizacdo dos valores
gticos, pois se tais valores permanecem regionalizados como valores morais de um
grupo, embora a aspirem, ndo tém a objetividade de valores de toda a sociedade, ndo
sdo valores como tais (universais) reconhecidos. [...] O direito €, nesse sentido, o
maximum ético de uma cultura, tanto no plano da extensdo (universal nesse caso
significa de todos e reconhecido por todos), como também no plano axiolégico —
enquanto valores mais altos ou de cumeada, como tais formalizados. (...) Em suma,
0 que se compreende como maximum ético é que ‘quando certos valores,
constituindo um nucleo da constelagdo axioldgica de uma cultura, alcangaram a
universalidade material reconhecida na consciéncia ético-juridica de um povo e a
universalidade formal pela sua posi¢do e normatizacdo através da vontade politica
desse povo, é que adquirem a natureza de direitos’. (SALGADO, 2006, p. 9-10)

Roberto Denis Machado, citando Alexandre Travessoni Gomes, afirma que “entender

esta relacdo dos valores com o dever-ser normativo é ponto de partida primordial para o
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entendimento da relacdo entre os valores e o Direito, ja que todo dever-ser esta fundado em
valores.” (MACHADO, 2006, p. 93) Segundo 0 mesmo autor,

Far-se-4 necessario, entdo, para a garantia de perpetuacdo de qualquer sociedade,
que se protejam os valores ali predominantes, garantindo a pacificacdo dos
interesses de seus membros. E fungdo do Direito efetuar esta protecdo, resolver os
conflitos de interesses e coibir a pratica de atos contrérios aos valores eleitos por
uma sociedade. Reale chega mesmo a dizer que “o Direito existe porque ha a
possibilidade de serem violados os valores que a sociedade reconhece como
essenciais a convivéncia”. (MACHADO, 2006, p. 100)

Defende-se que o Cristianismo foi o responsavel por incutir grande parte dos valores
presentes em toda a cultura ocidental, notadamente na cultura brasileira. Acredita-se que os
valores cristdos sdo predominantes na cultura ocidental, posto que diante toda a anterioridade
historica apresentada, foi justamente o Cristianismo que conferiu aos individuos valores até
entdo néo visualizados no contexto ocidental com tamanha importancia e universalizagéo.

Inimeros valores cristdos se exteriorizam como normas de conduta dos individuos,
abrangendo até mesmo aqueles que ndo se denominam como cristaos.

Destarte, passa-se a analise do contetdo cultural das normas juridicas, notadamente do
ordenamento juridico brasileiro, apresentando o Cristianismo como uma importante fonte de

conteudo para o Direito Brasileiro.
8.1 A laicidade e o conteudo religioso do Direito

Por laicidade, entende-se como a auséncia de influéncia ou controle por parte do ente
eclesiastico. Assim, ao falar em laicidade do Direito, verifica-se que o termo compreende o
significado de uma ordem juridica independente do poder da igreja, a qual elabora seu
conteudo normativo livre da autoridade religiosa.

Neste sentido, Marcelo Maciel Ramos posiciona-se:

A laicidade do direito é, sem divida, uma das mais importantes conquistas culturais
da civilizacdo ocidental. A dissociacdo entre o direito e a religido foi o passo
fundamental para o desenvolvimento de uma cultura juridica sem precedentes e de
cuja tradicdo somos herdeiros e continuadores. A separacdo entre o temporal e o
divino permitiu o surgimento de uma forma de ordenacédo da vida social fundada ndo
mais no sagrado, no sobrenatural, mas na propria capacidade humana de estabelecer
as regras do agir e de decidir os conflitos segundo seus préprios critérios. Por outro
lado, a religido nunca deixou de constituir para a tradicdo juridica ocidental uma
importante fonte de conteudo. Embora a autoridade das normas juridicas tenha
passado a se fundar na prépria vontade humana, os valores transmitidos por meio
das crencas religiosas predominantes ndo deixaram de compor a substancia do
direito. (RAMOS, 2010, p. 50)
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Em relacdo a independéncia do Direito, inUmeros sdo os autores que, ao longo dos
ultimos séculos, defenderam sua autonomia cientifica, buscando isola-lo artificialmente de
todo o contexto cultural, politico, moral e religioso. (RAMOS, 2010)

Sobre esta separacdo, Roberto Denis Machado apresenta

Em tempos idos, em sociedades antigas, os trés sistemas se confundiam,
especialmente o Direito e a religido. De fato, os primeiros sistemas juridicos
conhecidos derivaram de textos sagrados. E nestas sociedades de carater fortemente
religioso, a moral religiosa era a propria moral. Com o desenvolvimento das
sociedades, o aparecimento do Estado moderno e, posteriormente, a laicizacdo do
Estado, o Direito se desvinculou da religido, passando a constituir um sistema
normativo com fontes proprias. Da mesma forma, a moral deixa de ser a moral
religiosa e passa a ser moral social. Aqui ja se faz uma distincdo basica entre o
Direito e os outros sistemas normativos: enquanto em um Estado hd um dnico
sistema juridico, convivem diversos sistemas religiosos e diversos sistemas morais.
(MACHADO, 2006, p. 70)

Nesta mesma esteira de pensamento, Guilherme de Ockham, defendia que “o
conhecimento cientifico s6 é possivel através da observacdo empirica enquanto que o
conhecimento de Deus provém da Revelagdo.” (VILANI, 1999, p. 61) Desta forma, “Ockham
retirou 0 conhecimento transcendental da esfera racional para situa-lo em uma esfera distinta:
a fé. Assim, a ciéncia e religido tornaram-se campos de diferentes indagacGes.” (VILANI,
1999, p. 61)

Diante destas afirmagdes, nota-se que para Ockham, o conhecimento de Deus nédo
depende de demonstra¢Bes racionais. Para saber sobre Deus basta ter fé. No que tange a
sociedade e sua organizacdo, Maria Cristina Vilani, apresentando uma abordagem sobre o

posicionamento de Ockham, afirma:

A sociedade é resultado da experiéncia de viver junto e da vontade livre dos
homens; os elementos individuais e maltiplos ndo sdo unificados por lagos imutaveis
e necessarios; a vida coletiva é um fato empirico e procede da necessidade racional
do homem de organizar a convivéncia. A sociedade é, sem dlvida, um dom de Deus,
de onde tudo procede, mas a forma e o conteido das instituicdes sociais dependem
de decisGes humanas. Deus é Onipotente e sua vontade é soberana e incondicional,
mas disso ndo decorre a interferéncia divina nos assuntos terrenos. (VILANI, 1999,
p. 62-63)

Conforme se vé, Ockham defende a autonomia do governo temporal, o qual possui
como fonte de legitimidade a prépria sociedade. Segundo Vilani, “Guilherme de Ockham
retirou da instituicdo religiosa ndo so6 a responsabilidade da conducdo dos assuntos temporais

como também a competéncia para julgar e condenar os homens, afirmando que “a punicao é
monopolio dos imperadores [...]”(VILANI, 1999, p. 75)
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Na mesma esteira de pensamento, como defensor da autonomia da ciéncia juridica,
ndo se pode deixar de mencionar Hans Kelsen, o qual tenta extrair desta “tudo quanto ndo se
possa, rigorosamente, determinar como Direito.” (KELSEN, 2006, p.1)

Hans Kelsen, em sua obra, Teoria Pura do Direito, defende que sdo as normas sociais
gue regulam as condutas humanas, podendo estas possuirem uma conexdo com a moral.
Porém, no tocante as normas juridicas, segundo o autor, estas devem ser autbnomas,
portadoras de forca impositiva que as tornem obrigatorias (KELSEN, 2006).

De acordo com o autor,

a necessidade de distinguir o Direito da Moral e a ciéncia juridica da Etica significa
que, do ponto de vista de um conhecimento cientifico do Direito positivo, a
legitimacdo deste por uma ordem moral distinta da ordem juridica é irrelevante, pois
a ciéncia juridica ndo tem de aprovar ou desaprovar o seu objeto, mas apenas de o
conhecer e descrever. Embora as normas juridicas, como prescricGes de dever ser,
constituam valores, a tarefa da ciéncia juridica ndo é de forma alguma uma
valoracdo ou apreciacdo do seu objeto, mas uma descricdo do mesmo alheia a
valores (wertfreire). O jurista cientifico ndo se identifica com qualquer valor, nem
mesmo com o valor juridico por ele descrito. (KELSEN, 2006, p. 77.)

Para Kelsen, a ciéncia juridica ndo competia a analise do conteudo substancial e da
finalidade do Direito, mas sim, a averiguagdo do contetdo formal das normas juridicas, nele
compreendido as caracteristicas estruturais da norma, os processos de producdo e aplicacédo
bem como os fundamentos formais de validade. (RAMOS, 2010)

Assim, diante da perspectiva apresentada por Kelsen, a ciéncia juridica acabou por
afastar dos fenémenos religiosos, sociais, politicos, culturais, etc. e obter uma ciéncia laica,
separada das influéncias externas ao Direito.

N&o obstante referida autonomia, que, repita-se, foi de extrema importancia para o
Direito, incbmodo causa ao questionar o motivo do legislador, dentre tantas condutas
esperadas, escolheu impor apenas um modo de agir a ser expresso como norma de
observancia obrigatdria a toda sociedade.

Decerto que esta escolha foi motivada por valores e sentimentos arraigados na
cultura da sociedade a gque tais normas sdo destinadas.

Na defesa desta ideia, Marcelo Maciel Ramos assim se posiciona:

Se o direito ndo pode prescindir dos seus aspectos formais, isto é, do conjunto de
processos normativos previamente estabelecidos que impfe aos homens uma
conduta obrigatéria(um dever) e, a0 mesmo tempo, um poder (uma prerrogativa) de
exigir dos demais a sua observancia, tampouco ele pode ignorar que o contetdo do
modelo de agdo que estabelece é produto de uma decisdo que é expressdo da
tradicdo cultural na qual se insere e que se funda em principios e fins construidos
historicamente. Se a forma previamente estabelecida é o que garante a seguranca (a
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certeza) sobre 0 seu modo de proceder, tanto no que tange a producao de leis quanto
a solugdo de conflitos, a substancia cultural que preenche e justifica o contetido
dos seus deveres e prerrogativas e, mesmo, os fundamentos de seus principios
formais (devido processo legal, contraditério, equilibrio das partes, etc.) é o que
assegura sua autoridade (sua validade material) como instrumento de
ordenacéo da vida social. (RAMOS, 2010, p. 53, grifo nosso)

E continua:

Por isso, o direito, como produto da cultura, precisa estar constantemente conectado
aos seus fins e fundamentos, sem 0s quais seu sentido, sua compreensdo e sua
prépria manifestacdo na vida social ficam comprometidos. Afinal, a realidade
ontolégica de um bem cultural, isto é, sua esséncia, é necessariamente teleoldgica.
Sao os fins, os quais ja sdo em si construcdes humanas, que constituem o sopro de
vida dos fenémenos culturais. Desse modo, o direito apenas pode encontrar sua
razéo de ser nos valores que se prope a realizar, 0s quais s6 podem ser encontrados
no processo histérico da cultura que o produz. (RAMOS, 2010, p. 53-54)

Assim, dentre os fatos que compde a substancia do Direito, é inegavel a presenca dos
valores cristdos, atuando, assim, o Cristianismo como fundamento histérico influenciador da
ordem juridica, ja que este compbe a esséncia, dissemina valores e norteia condutas dos

destinatarios do Direito.

8.2 O Cristianismo e o Direito Brasileiro

Como proposito de reflexdo e abordagem do presente titulo, procura-se destacar a
anterioridade do Cristianismo diante de todo o aparato juridico brasileiro atualmente
consolidado, e a influéncia histdrica exercida pela mensagem crista no cenario nacional.

Acredita-se que 0 maior impacto da mensagem cristd no ordenamento juridico
brasileiro foi a grandeza de tal ensinamento. Explica-se: o Cristianismo enraizou na
consciéncia humana a nog¢do de amor, no sentido de alteridade. Amar a Deus sobre todas as
coisas e ao proximo como a si mesmo € 0 maior mandamento cristdo, e, também, tornou-se
fundamento de grande parte de regras e institutos juridicos adotados pelo Direito Brasileiro,
inclusive embasa fundamentos e objetivos do Estado Democréatico de Direito, o qual sera
posteriormente tratado com mais especificidade.

Do dever de amar o proximo como a si mesmo, deriva-se a igualdade entre todos os
homens ja que o amor sustentado por si mesmo deverd ser o0 mesmo amor pelo préximo, ja
que perante Deus somos todos iguais.

No livro de Galatas, capitulo 3, versiculo 28, o Apostolo Paulo afirma que ndo ha
judeu nem grego, escravo nem livre, homem nem mulher, pois todos sdo um em Cristo Jesus.
(GL 3, 28).
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Sobre esta relacdo, Juarez Altafin assim se posiciona:

As palavras cristds atravessaram o0s séculos e pairam na nossa Carta no sentido de
igualdade humana afirmada pelo Apdstolo. A seguir, 0 texto constitucional, em
setenta e sete itens, enumera os direitos e deveres individuais, e suas garantias,
recepcionados positivamente da Hist6ria do Direito, externa e interna, e de acordo
com a realidade brasileira. (ALTAFIN, 2007, p. 6)

No que tange a influéncia do Cristianismo na origem constitucional do Estado
Brasileiro, a primeira Constituicdo Brasileira, outorgada em 24 de marco de 1824, teve
inegavel inspiracdo francesa, mormente por todo o seu conteudo refletidamente ao modelo
francés. Sobre a convergéncia do Cristianismo e a primeira Constitui¢do existente no Brasil,

Juarez Altafin defende que:

Na nova organizagdo estatal brasileira, apds a independéncia, o cristianismo era
evidente ndo sO porque a Constituicdo foi outorgada em nome da Santissima
Trindade, como também assim dizia o seu art. 5°: “A Religido Catholica Apostolica
Romana continuara a ser a Religido do Império”. Completava o Artigo: “Todas as
outras religides serdo permitidas com seu culto doméstico, ou particular em casas
para isso destinadas, sem forma alguma exterior de Templo”. Mais adiante: Art. 179,
V:”Ninguém pode ser perseguido por motivo de Religido, uma vez que respeite a do
Estado e ndo ofenda a moral publica”. (ALTAFIN, 2007, p. 12-13)

Por sua vez, a Constituicdo de 1934 trouxe em seu contexto a codificagdo de vinte e
oito artigos tratando a respeito da ordem econbmica e social, regulamentando direitos
trabalhistas. Sobre tais disposicoes, € irrefutavel que originaram de influéncias decorrentes da
oposicdo ao capitalismo exacerbado, diretamente atacado pelo documento elaborado pelo
Papa Ledo XIII, a Enciclica Rerum Novarum, a qual possui como fundamento, mandamentos
e deveres cristdos. (ALTAFIN, 2007)

Para corroborar tal assertiva, referido diploma, em seu art. 121, 81° estabeleceu
normas regulando as condigdes de trabalho em inimeros aspectos, assim como estabelecidos
na Enciclica Rerum Novaraum, tais como, jornada de trabalho, protecdo da crianga e da
mulher, salario minimo, dentre tantos outros. (ALTAFIN, 2007)

Sobre a ordem econdmica e social, é de se salientar que, diante de inumeras
manifestaces objetivando a conquista de direitos trabalhistas, 0s quais passaram a poder ser
exigidos apo6s a elaboracdo da Enciclica, notadamente no Brasil, as Constituicdes brasileiras
posteriores a de 1934 passaram a adotar normas limitativas de liberdade trabalhista. Sobre

esta constatacdo, veja-se o que Juarez Altafin afirma:
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A partir de 1934, o Brasil integrou-se na nova ordem da evolucdo constitucional. A
liberdade econdmica ficou entdo limitada pelos principios de justica quanto aos
direitos sociais individuais e necessidades da vida nacional. Foi o estabelecido nos
vinte e oito artigos do Titulo 1V, da Ordem Econémica e Social, da Constituicdo
promulgada em 16 de julho de 1934. (ALTAFIN, 2007, p. 43)

A Constituicdo de 1988 destacou do Titulo Il — Dos Direitos Fundamentais — o
Capitulo Il — Dos Direitos Sociais, em que sdo declarados na esfera constitucional:
os direitos dos trabalhadores urbanos e rurais; a liberdade de associag&o profissional
ou sindical; o direito de greve; a participacdo dos trabalhadores e empregadores nos
colegiados dos 6rgdo publicos em que seus interesses profissionais ou
previdenciarios sejam objeto de discussdo e deliberacdo; e a representacdo de
empregados para entendimento direito com empregadores. Em titulo a parte, séo
tratadas a Ordem Econdmica e Financeira, Titulo VII, e a Ordem Social, Titulo VIII.
Os direitos previstos por Ledo XllIl, na Rerum Novarum, foram disciplinados na
Carta de 1988, também de acordo com as palavras do Papa Pio XII: “Para que a vida
social, conforme Deus a quer, obtenha seu objetivo, é essencial uma ordenacdo
juridica que lhe sirva de apoio externo, reparo e protecdo. A fungdo dela ndo é
dominar, mas servir... As relagdes do homem com o homem, do individuo com a
sociedade e da autoridade com os particulares, tm de colocar-se sobre uma clara
base juridica...”(P10 XII, apud ALTAFIN, 2007, p. 44)

Os direitos sociais foram mantidos e ampliados no corpo constitucional atual,
conforme claramente se pode observar no art. 7° da atual Constituicio Federal. E inegavel que
dentre o rol das garantias aos trabalhadores urbanos e rurais previstas no art. 7° estdo
presentes 0s mais variados valores cristdos como dignidade, igualdade, amor ao proximo.

Da mesma forma, o Cristianismo atuou como influéncia e fundamento para inimeros
institutos e ramos do Direito Brasileiro. Defende-se que a ordem estatal atualmente
consolidada no estado Democrético de Direito possui suas raizes e fundamentos em principios
cristaos.

Neste sentido, permeou o presente trabalho no estudo dos principios fundamentais da
Republica Federativa do Brasil, notadamente os fundamentos e objetivos desta, e passou-se a
estabelecer a relacdo entre estes e 0s preceitos cristaos.

Nessa esteira, realizar-se-a uma analise do preambulo constitucional, bem como dos
artigos inaugurais da Constituicdo Federal, onde constam os fundamentos e objetivos da
Republica e de onde se baseia e se deriva todas as demais normas existentes no ordenamento
juridico brasileiro. Toda normatizacdo gravita em funcdo da realizacdo da proposta
apresentada pelo constituinte.

Apresentado o contetdo destes artigos, demonstrar-se-4 o0 Estado Democréatico de
Direito como base para efetivacdo dos deveres e valores cristdos. Dentro desta ordem juridica
afirmada no Estado Brasileiro, sob as diretrizes do regime democratico, podem-se citar varios
ramos do Direito que existiram e ganharam forca através da mensagem cristd. A titulo de

exemplo cita-se o Direito Internacional, os Direitos humanos, o Direito do Trabalho.
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Por conseguinte, em uma analise aos fundamentos do Estado Democratico de Direito,
é possivel extrair inimeros institutos com direta influéncia do Cristianismo, tal como o
principio da dignidade da pessoa humana, um dos maiores principios consagrados em todo o
Ordenamento juridico brasileiro.

Do predmbulo constitucional, constata-se como funcdo da ordem estatal adotada, a
solucdo pacifica das controvérsias, a qual foi efetivada, inclusive, através dos institutos de
conciliacdo, mediacdo e arbitragem, os quais possuem como fundamento a paz, valor
incansavelmente buscado pela doutrina Cristd. Por fim, apenas para elucidar, pode-se citar
gue um dos objetivos da ordem estatal democratica é construir uma sociedade solidaria. Por
isso, demonstra-se este valor através dos institutos que estabelecem os auxilios e beneficios
previdenciarios, que primam pela solidariedade, pautados no dever cristdo de amar e amparar
ao proximo. Tratar-se-4, ainda, do sistema punitivo brasileiro, e do direito das obrigacdes.

E sobre estes ramos e institutos do Direito que o capitulo a seguir se destina,
apresentando os fundamentos e argumentos que levou a buscar no Cristianismo, a razéo de ser
deles.

Em que pese o reconhecimento de inimeros outros institutos do direito brasileiro que
possuem como fundamento histérico para sua consolidacdo o Cristianismo, limitar-se-4 a
andlise da presente investigagdo em demonstrar alguns institutos relacionados com
fundamentos do Estado Democratico de Direito, previstos no predmbulo e nos artigos 1° e 3°

da Constituicdo Federal, a fim de promover uma maior objetividade a presente abordagem.
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9 O ESTADO DEMOCRATICO DE DIREITO COMO BASE PARA EFETIVACAO
DOS DEVERES E VALORES CRISTAOS

O Cristianismo, com todo o seu carater universal e inabalavel, traz em sua mensagem
valores ensinados pelo criador de todo o universo e dos seres viventes, 0s quais devem ser
seguidos para obter a aprovacao de Deus. Tais valores passam a compor o interior das pessoas
que créem na mensagem cristd, arraigando-se na mente destas, causando, inevitavelmente um
reflexo em toda a sociedade.

Outrossim, os valores originados dos ensinamentos cristdos compdem o patriménio
ético do homem ocidental, influenciando, significativamente, o contelido normativo do direito
contemporaneo (RAMOQOS, 2010).

Em relacéo aos valores cristdos e os deveres juridicos, Marcelo Maciel Ramos (2010)
estabelece uma relagdo entre estes, de forma a demonstrar que mesmo com a intensiva
negacdo da fé cristd promovida pela contemporaneidade, tais valores ndo puderam ser
afastados da esfera juridica e legislativa, ainda que ja& consolidadas tais esferas, e, mesmo

diante de um Estado racional. Para tanto, assim se expressa:

[...] os valores supremos cristdos do amor e da caridade, a despeito dos seus
fundamentos religiosos, apresentavam-se como conquistas sublimes do espirito
ocidental, cujo apelo universal transcendia quaisquer limites culturais especificos.
Do dever de amar a todos os homens, incluindo-se ai 0s amigos e o0s inimigos, o
igual e o diferente, desdobraram-se alguns dos valores mais importantes do
Ocidente, os quais, mesmo com a intensiva nega¢do da fé promovida pela
contemporaneidade, ndo puderam ser afastados em vista do seu apelo racional
(ou universal) inquestionavel: 1) a igualdade de todos os homens; 2) a caridade
como dever de participar pessoalmente nas necessidades e sofrimentos alheios
(mesmo dos inimigos), tomando-os como se fossem proprios; 3) o perddo, a
proclamar a proibicdo da vinganca e o dever de misericérdia para com aquele que
tenha errado ou ofendido; e 4) a tolerancia para com o diferente, 0 marginalizado e
0 excluido. (RAMOS, 2010, p. 69-70, grifo nosso)

No que tange a sociedade brasileira, notadamente onde 86,8% da populacdo do Brasil
sdo declaradamente cristaos, segundo dados do Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica
(2010), torna-se inquestionavel que os valores extraidos da mensagem cristd se encontram
presentes no foro interno da maior parte da populacéo.

De igual sorte, o Direito, que ¢é destinado a regular as condutas de toda a sociedade,
busca nos valores a sua esséncia, estando estes presentes na substancia do direito.

Outrossim, parte a anélise para o Direito Brasileiro. O predmbulo da Constitui¢do da
Republica Federativa do Brasil de 1988 prevé que
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Nos, representantes do povo brasileiro, reunidos em Assembléia Nacional
Constituinte para instituir um Estado Democratico, destinado a assegurar o
exercicio dos direitos sociais e individuais, a liberdade, a seguranca, o bem-estar, o
desenvolvimento, a igualdade e a justica como valores supremos de uma sociedade
fraterna, pluralista e sem preconceitos, fundada na harmonia social e comprometida,
na ordem interna e internacional, com a solucdo pacifica das controvérsias,
promulgamos, sob a protecdo de Deus, a seguinte Constituicdo da Republica
Federativa do Brasil. (BRASIL, 1988, sem grifo no original)

Sobre a organizacdo estatal, ja dizia a Enciclica Rerum Novarum em seu inciso 13 que
“0 Estado é posterior ao homem, e antes que ele pudesse formar-se, ja 0 homem tinha
recebido da natureza o direito de viver e proteger a sua existéncia.” (LEAO XIl1I, 1891)

Sobre esta forma de organizacdo e este direito inerente ao homem afirmado na
Enciclica, passa-se a abordagem do modelo de organizacdo estatal adotado pelo Estado
Brasileiro.

O Estado Democratico de Direito é o regime adotado pela Republica Federativa do
Brasil e possui seus fundamentos expressos no art. 1° da Constituicdo Federal da Republica, o

qual prevé:

Art. 1° A Republica Federativa do Brasil, formada pela unido indissoltvel dos
Estados e Municipios e do Distrito Federal, constitui-se em Estado Democratico de
Direito e tem como fundamentos: | - a soberania; Il - a cidadania 111 - a dignidade da
pessoa humana; IV - os valores sociais do trabalho e da livre iniciativa; V - o
pluralismo politico. (BRASIL, 1988)

Sobre o conceito de Estado Democratico de Direito, Alexandre de Moraes assim

leciona:

O Estado Democratico de Direito, que significa a exigéncia de reger-se pelo Direito
e por normas democraticas, com eleigdes livres, periddicas e pelo povo bem como o
respeito das autoridades publicas aos direitos e garantias fundamentais, proclamado
no caput do artigo 1° da Constituicdo Federal de 1988, adotou, igualmente em seu
paragrafo Unico, o denominado principio democratico, ao afirmar que “todo poder
emana do povo, que o exerce por meio de representantes eleitos ou diretamente, nos
termos desta Constituicdo”. (MORAES, 2007, p 125)

Notadamente em relacdo a ordem estatal adota pelo Brasil, pode-se afirmar que esta
possui em seus fundamentos inimeros valores cristdos, a comecar pela fraternidade e busca
da igualdade inerentes ao regime democratico. Fraternidade e igualdade sdo valores de carater

cristdo, veementemente defendidos por Jesus Cristo como deveres dos homens neste mundo.

Sobre esta relacdo, Carlos Alberto Bittar Filho assim manifesta:

Por outro lado, um dos pilares centrais da prépria democracia € a fraternidade, da
qual se desdobra a protecdo a parte contratualmente mais fraca (Georges Ripert).
Com efeito, se os homens sdo irmaos, eles devem ser iguais; se ndo o sdo, 0s mais
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fracos tém o direito de serem protegidos. Alias, a experiéncia demonstra que a
liberdade ndo basta para assegurar a igualdade, pois os mais fortes se tornam
opressores; dessarte, cumpre ao Estado intervir, em nome de todos, para a protecdo
dos fracos. (BITTAR FILHO, 2004)

E sabido que outros valores apresentados pelos Cristianismo, como liberdade,
dignidade e vida, estdo presentes no Estado Democratico de Direito na forma de fundamento,
objetivos, direitos e garantias fundamentais, as quais atuam como limitadoras de poder de tal
Ordem estatal.

Fazendo-se um paralelo entre o regime estatal adotado pela atual Constituicdo Federal

e a Doutrina Crista, Juarez Altafin assinala com muita propriedade:

A proposito, podemos dizer que dois sdo os postulados basicos da democracia: a) a
igualdade, quanto ao que se refere aos homens; b) a liberdade, na sua vinculagao
politica com o Estado. Para Aristoteles, “a igualdade é o meio iddneo de se atingir a
liberdade, principio e fim do governo democratico”. Quanto ao primeiro postulado,
igualdade como base da democracia cristd, temos as palavras de Sdo Paulo: “Né&o ha,
pois, judeu nem negro, escravo ou livre, vardo ou fémea, pois sois todos um em
Jesus Cristo”.[...] Quanto a liberdade, em relagcdo ao Estado, na Epistola de Séao
Paulo aos Romanos, esta que “o poder publico foi instituido por Deus”. [...] Dessa
forma, se os homens sdo iguais por um preceito divino, anterior e superior ao
Estado, perante este, sdo titulares de um Direito Natural, porque inerente a sua
natureza humana. E se o poder publico foi “instituido por Deus”, deve-se obedecer
aos “principios revelados por Deus”. No seu relacionamento com o ser humano, o
Estado esta sujeito aos preceitos divinos e respeito aos direitos naturais, que
asseguram a liberdade do homem. (ALTAFIN, 2007, p. 2)

Neste sentido, forcoso € concluir acerca da existéncia de valores oriundos dos

ensinamentos cristdo na ordem estatal adotada pelo Brasil.

9.1 A base cristd do fundamento constitucional da dignidade da pessoa humana

O artigo 1°, 111, da Constituicdo Federal, prevé que “a Republica Federativa do Brasil,
formada pela unido indissoltuvel dos Estados e Municipios e do Distrito Federal, constitui-se
em Estado Democratico de Direito e tem como fundamentos: [...] 1l - a dignidade da pessoa
humana.” (BRASIL, 1988)

A dignidade da pessoa humana esta presente em todo o ordenamento juridico, e, além
de ser um principio basilar € um fundamento do Estado Democréatico de Direito. Contudo,
antes de ser abragada com tamanha importdncia no texto constitucional brasileiro, é
importante salientar que a nogdo de dignidade da pessoa humana, tal como é concebida
contemporaneamente, foi apresentada pelo Cristianismo.

Em busca da origem mais remota sobre o conceito de dignidade presente na histéria da

humanidade, Gerson Marcos Morgado (2014) afirma que se vislumbra, inicialmente, a
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presenca deste valor no Cédigo de Hamurabi, com posterior mencéo da dignidade no Cadigo
de Manu, e, logo em seguida, nos pensamentos dos gregos e estdicos. Todavia, informa que a
visdo que toda a antiguidade possuia acerca do que seria a dignidade, tratava-se de um
conceito superficial, com uma dimensdo diferente da atualmente vislumbrada. O autor

apresenta este contraste:

Né&o obstante a contribuicdo que se possa reconhecer as culturas acima mencionadas
para a nogao e consciéncia da dignidade humana, o fato é que ndo ha, nos povos
antigos, o conceito de pessoa tal como o conhecemos hoje. O homem para a filosofia
grega, por exemplo, era um animal politico ou social, como para Aristdteles e sua
identidade estava associada ao conceito de cidadania, ou seja, ao fato de pertencer ao
Estado, que por sua vez possuia intima conexdo com o Cosmos, vale dizer, com a
natureza. [...] Mesmo entre as culturas mais evoluidas da época antiga, como Roma
e Grécia, ndo havia ainda a no¢do de uma singularidade valorizadora do ser humano
como ser em si, abstraido do contexto social da polis dominada pelas aristocracias
locais. O ser humano nestas distantes épocas ndo havia conhecido ainda alguma
filosofia ou pensamento que lhe atribuisse um valor em si, uma valoragdo embasada
na sua dignidade pessoal, como fim em si mesmo, mas apenas enquanto membro de
um grupo social. (MORGADO, 2014)

Referida concepcdo comecou a ser modificada no contexto ocidental com a difuséo da
mensagem cristd. O Cristianismo trouxe consigo a ideia de unidade através de uma
paternidade comum, e de uma valorizagdo do individuo em virtude de ser imagem e
semelhanca de Deus. Apresentava, também, a nocdo de direitos fundamentais inerentes a
todos os seres humanos que, até entdo, ndo haviam sido conferidos de forma tdo expressa
como foi pelos ensinamentos evangélicos. Sobre esta mudanca de visdo, tem-se colocagao de

Morgado:

O cristianismo, portanto, logrou, pela criacdo de uma cultura comum e universal,
forjar a consciéncia de que todo o género humano formaria uma s6 unidade, pela
doutrina de que todos os povos e homens descenderiam de um mesmo pai com sua
esséncia comum em todos os homens. Com a unidade no Deus Unico e sua Unica e
mesma esséncia em todos 0s seres humanos, surge nos espiritos a consciéncia da
dignidade humana comum. De acordo com a filosofia cristd, a dignidade da pessoa
humana ¢ decorrente da prépria natureza divina do homem, ou seja, 0 homem em
razdo de conter em seu ser parte daquilo que é chamado de esséncia divina, deve ser
considerado como ente digno. A dignidade seria a quota divina que todo homem
possui, é elemento indissociavel, e por si s6, é capaz de fundamentar a existéncia de
direitos e garantias fundamentais outorgados a protecdo do género humano. A nogéao
de Dignidade da Pessoa Humana deve, portanto, muito a doutrina cristd, ja que foi a
partir desta que se pdde pensar 0 homem sob a Gtica da igualdade. Um homem
criado a imagem e semelhanga de Deus e que, portanto, tem valor especial na escala
dos seres. (MORGADO, 2014)

Morgado (2014) afirma que a concepgéo de dignidade humana, faz parte da tradi¢éo
personalista e metafisica do Cristianismo, o qual, com sua influéncia sobre a cultura

Ocidental, principalmente a partir do século IV depois de Cristo, possibilitou a descoberta de
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um novo fundamento de dignidade, diferente do apresentado pela antiga acepcdo grega. Foi
com o Cristianismo que o homem passou a ser concebido como um ser de filiacdo divina e
ndo um produto natural, fundando-se cabalmente a dignidade do homem no ‘reino do espirito’
e na liberdade da vontade.

No mesmo sentido, Cibele Kumagai e Tais Nader Marta, afirmam, apds profunda
abordagem sobre o assunto, “que o conceito de pessoa no sentido subjetivo, com direitos
subjetivos ou fundamentais, inclusive dignidade, surge com o cristianismo e vem aperfeicoada
pelos escolasticos.” (KUMAGALI; MARTA, 2010)

Coadunando com a presenca da dignidade da pessoa humana nos ensinamentos
cristdos, a qual possibilitou o desenvolvimento da personalidade dos individuos, traz-se a

seguinte afirmacéo:

Tobefas preleciona que foi o Cristianismo que, desde seus primeiros momentos,
afirmou o individuo como um valor absoluto, exaltando o sentimento de dignidade
da pessoa humana e proclamando uma organizacdo da sociedade que viesse a
permitir o total desenvolvimento de sua personalidade, sem prejuizo para o bem
comum, ao revés, colaborando para desfrutar deste. (TOBENAS apud MORGADO,
2014)

Desta forma, pode-se verificar que o Cristianismo fundou na sociedade ocidental “a
nocgdo de pessoa como categoria espiritual e individualidade subjetiva com valor em si mesma
em dignidade, como ser de fins absolutos e que, em consequéncia, é possuidor de direitos

subjetivos ou direitos fundamentais” [...] (MORGADO, 2014)

Trazendo um conceito sobre o que seria dignidade, Ingo Wolfgang Sarlet leciona que

[...] a dignidade da pessoa pode ser definida como sendo a qualidade intrinseca e
distintiva de cada ser humano que o faz merecedor do mesmo respeito e
consideracdo por parte do estado e da comunidade, implicando, neste sentido, um
complexo de direitos e deveres fundamentais que assegurem a pessoa tanto contra
todo e qualquer ato de cunho degradante e desumano, como venham a lhe garantir as
condicBes existenciais minimas para uma vida saudavel, além de propiciar e
promover sua participacdo ativa e co-responsavel nos destinos da propria existéncia
e da vida em comunh&o com os demais seres humanos. (SARLET, 2002, p. 62)

Morgado (2014) afirma que a dignidade humana néo é a superioridade de um homem
sobre outro, mas sim de todo homem sobre os seres que carecem de razéo.

Carmem Lucia Antunes Rocha considera esta dignidade presente no fundamento da
Republica como o “coracdo do patrimonio juridico moral da pessoa humana” (ROCHA apud

ALTAFIN, 2007, p. XII1). A respeito desta colocacdo, Juarez Altafin traz 0 comentario feito
por Ingo Sarlet, o qual afirma que:
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Ora, se a dignidade é o “coracdo do patrimonio juridico-social da pessoa humana”, é
possivel afirmar que o principio da dignidade da pessoa humana é o coragdo dos
direitos fundamentais, dos direitos humanos, ja que estes, na licdo de Ingo Sarlet,
invocando Dominique Rousseau, “constituem explicitacdes da dignidade da pessoa,
de tal sorte que em cada direito fundamental se faz presente um contetdo ou, pelo
menos, alguma projecdo da dignidade da pessoa.” (SARLET apud ALTAFIN, 2007,
p. X1V)

Carmem Lucia Antunes Rocha afirma que o Estado ndo cria a dignidade da pessoa
humana, pois esta precede ao Estado. O que o ente estatal faz € tdo somente reconhecé-la
como “dado essencial da construcdo juridico-normativa, principio do ordenamento e matriz de
toda organizacdo social, protegendo o homem e criando garantias institucionais postas a
disposicdo das pessoas a fim de que elas possam garantir a sua eficicia e o respeito a sua
estatuicdo.” (ROCHA apud SIQUEIRA, 2010)

E este reconhecimento enunciado pela autora, se deu no sistema normativo brasileiro.
Sobre este reconhecimento pela Constituicdo Federal Brasileira, Morgado aponta como que a
dignidade da pessoa humana foi elevada com destagque na carta constitucional, mormente pela

sua sistematizacdo, sendo colocada antes mesmo da organizacao do Estado, sendo veja-se:

A positivacdo do tema no Direito Constitucional brasileiro e a posicao estratégica do
instituto situado antes mesmo da organizacdo do Estado é justamente a prova da
consciéncia juridica nacional da importancia do tema bem como o reconhecimento e
afirmacdo de que o Estado brasileiro € visto como meio e ndo mais como fim em si
mesmo, ou seja, 0 Estado é visto como meio para a realizacdo e promogdo da pessoa
humana e ndo vice-versa. (MORGADO, 2014)

Assumindo o carater de grande importancia na ordem juridica e todo o aparato
constitucional que dela origina, “pode-se dizer que a dignidade seria o nucleo material dos
direitos humanos e dos direitos fundamentais, ou seja, a sua fonte originaria. (MORGADO,
2014).

Destarte, corroborando com os posicionamentos dos diversos doutrinadores, defende-
se a dignidade da pessoa humana como direito inerente a todos os seres humanos, o qual foi
devidamente consagrado pelo Cristianismo, e, em momento posterior, diante da sua
magnitude e importancia, foi recepcionada pelo ordenamento juridico brasileiro, sendo

consagrada, constitucionalmente, como um fundamento da Republica.
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9.2 Direito do trabalho: a primazia do trabalho sobre o capital a partir da mensagem

crista

No predmbulo constitucional ha a instituicdo do Estado Democréatico de Direito para
assegurar, dentre outros, o exercicio dos direitos sociais. Como fundamento desta ordem
estatal, o art. 1° IV, da Constituicdo Federal estabelece que “a RepuUblica Federativa do
Brasil, formada pela unido indissolivel dos Estados e Municipios e do Distrito Federal,
constitui-se em Estado Democratico de Direito e tem como fundamentos: [...] IV - os valores
sociais do trabalho e da livre iniciativa;” (BRASIL, 1988)

Sobre a relagdo do Cristianismo e o Direito do trabalho, importante se faz retornar as
origens dos direitos sociais atualmente consagrados, demonstrando como a mensagem crista
foi fundamento do documento que muito colaborou para a consolidacdo dos direitos
trabalhistas, a Enciclica Rerum Novarum.

Como cenério de onde se originou os direitos sociais, pode-se citar a Inglaterra. O
retrato da situacdo vivenciada pela Inglaterra nos fins do seculo XVIII e meados do século
XIX era de uma sociedade dividida em classe burguesa (patrdes) e proletariado
(trabalhadores), onde o0s burgueses estavam cada vez mais ricos as custas do empobrecimento
extremos dos trabalhadores. (APOLINARIO, 2010)

A busca incessante pelo lucro maximo, fazia com que os burgueses explorassem cada
vez mais os trabalhadores, os quais trabalhavam para manter tdo somente a propria
subsisténcia ja que os salarios eram vergonhosos. As condi¢cdes de trabalho eram precarias e
as jornadas de trabalho muitas vezes ultrapassavam mais de dezesseis horas didrias.
(APOLINARIO, 2010)

Configurava-se um cenario de miseria, fome e doencas devido a exploracdo continua
dos trabalhadores e as péssimas condigdes de vida, higiene, salde e saneamento em que
estavam sujeitos. Dentro da classe operaria estavam, além dos homens, as mulheres e as
criangas, estando igualmente sujeitos a esta escassa realidade. (APOLINARIO, 2010)

Irresignados com tal situacdo, e ndo aguentando mais as condi¢fes de vida a que
estavam submetidos, parte dos trabalhadores deram inicio as greves e rebelides em busca de
melhores condigbes de trabalho, o que acarretou na Revolugdo Industrial. (APOLINARIO,
2010)

Notadamente no Brasil, este surto industrial iniciou na segunda metade do século XIX,
e as condigdes de trabalho refletiam a realidade enfrentada pela Inglaterra: exploragéo

extrema, miséria, doencas, enfim, um cenério lamentavel. (ALTAFIN, 2007)
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A situacdo do proletariado fez com que a igreja dominante a época, de posse dos
valores cristdos, editasse, na pessoa do Papa Ledo XIII, a Enciclica Rerum Novarum, na data
de 15 de maio de 1891, chamando atencdo para os direitos que deveriam ser conferidos aos
trabalhadores. (ALTAFIN, 2007)

A Enciclica estabelecia inUmeras garantias aos trabalhadores, colocando estes em
condigdes de igualdade com os patrdes, ao afirmar que “nisto todos os homens s&o iguais, e
ndo ha diferenca alguma entre ricos e pobres, patrdes e criados, monarcas e subditos, porque é
0 mesmo o Senhor de todos.” (LEAO XIlII, 1891)

Altafin salienta ainda a necessidade de igualdade e cooperagdo mutua que deve existir
entre as classes, destacando a parte da Enciclica que prevé que “é um erro capital julgar-se
que ricos e pobres sdo classes destinadas a degladiarem-se.”. Ao contrario, “elas tém
imperiosa necessidade uma da outra: ndo pode haver capital sem trabalho, nem trabalho sem
capital.” (ALTAFIN, 2007, p. 27)

Afirmava a Enciclica que “ndo € justo nem humano exigir do homem tanto trabalho a
ponto de fazer pelo excesso da fadiga embrutecer o espirito e enfraquecer o corpo.” (LEAO
XI11, 1891) Portanto, estabelece o repouso semanal, asseverando que “unido a religido, o
repouso tira 0 homem dos trabalhos e das ocupacfes da vida ordinaria para o chamar ao
pensamento dos bens celestes e ao culto devido & Majestade divina.” (LEAO XIII, 1891)
Fundamenta a necessidade do repouso semanal na determinagcdo de Deus ao homem prevista
no Antigo Testamento, no livro de Exodo 20, nos versiculos 9 ao 11°.

No documento papal previa uma antevisao do salario minimo, quando dispunha que o
operario deve “receber um salario suficiente para ocorrer com desafogo as suas necessidades e
as de sua familia. [...]”(LEAO XIII, 1891)

Sob um carater protetivo, dispunha que “o numero de horas de trabalho diario nao
deve exceder a forca dos trabalhadores, e a quantidade de repouso deve ser proporcionada a
qualidade do trabalho, as circunstancias do tempo e do lugar, a compleicdo e saude dos
operarios.” (LEAO XIII, 1891)

De igual forma, previa também a protecdo da crianca e da mulher, estabelecendo que
estes ndo deveriam ser submetidos as mesmas quantidades de trabalho a que um homem ¢é

submetido, considerando a fragilidade destes. Estabelece, ainda, que a crianga ndo deve ser

® No livro de Exodo, capitulo 20, versiculos 9 ao 11, contem a seguinte passagem: Seis dias trabalharas e farés
toda a tua obra. Mas o sétima dia € o sdbado do Senhor, teu Deus; ndo faras nenhum trabalho, nem tu, nem a tua
serva, nem o teu animal, nem o forasteiro das tuas portas para dentro; porque, em seis dias, fez 0 Senhor os céus
e a terra, 0 mar e tudo o que neles ha e, ao sétimo dia descansou; por isso, 0 Senhor abengoou o dia de sdbado e o
santificou.
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submetida ao trabalho enquanto ndo possuir idade que lhe confira um desenvolvimento fisico,
intelectual e moral, sob pena de lhe retirar a oportunidade de educacdo, o que ndo se admite
na Enciclica.

Sobre a importancia deste documento, Altafin assevera:

A Enciclica ndo inovou como apoio a ideologia liberal, dominante como base do
capitalismo, nem a ideologia socialista, entdo emergente e que se imporia,
ditatorialmente, na Russia de 1917; abstraidos os principios cristdos da convivéncia
humana, ressaltados no documento, neste, podemos encontrar trés fundamentos mais
de natureza juridica e politica. S8o eles: a) reconhecimento do direito de
propriedade, de acordo com o Direito Natural Teleolégico; b) embora iguais perante
Deus, na sociedade, os homens ndo tém o mesmo nivel; ¢) o Estado deve atuar nas
questdes sociais. (ALTAFIN, 2007, p. 25)

A Enciclica estabelece de forma inequivoca e clara sobre a imperiosa necessidade de
ndo haver o “massacre” de uma parte da sociedade para a felicidade da outra. Salienta a

importancia de buscar a vida e a felicidade de todos os cidaddos, conforme se constata na

seguinte passagem:

Ora o0 que torna uma nagao prdspera, sdo os costumes puros, as familias fundadas
sobre bases de ordem e de moralidade, a pratica e o respeito da justica, uma
imposicdo moderada e uma reparticdo equitativa dos encargos publicos, 0 progresso
da industria e, do comércio, uma agricultura florescente e outros elementos, se o0s ha,
do mesmo género: todas as coisas que se ndo podem aperfeicoar, sem fazer subir
outro tanto a vida e a felicidade dos cidaddos. Assim como, pois, por todos estes
meios, o Estado pode tornar-se (Gtil as outras classes, assim também pode melhorar
muitissimo a sorte da classe operaria, e isto em todo o rigor do seu direito, e sem ter
a temer a censura de ingeréncia; porque, em virtude mesmo do seu oficio, o Estado
deve servir o interesse comum. E é evidente que, quanto mais se multiplicarem as
vantagens resultantes desta accdo de ordem geral, tanto menos necessidade havera
de recorrer a outros expedientes para remediar a condig&o dos trabalhadores. (LEAO
X111, 1891)

Desta forma, notadamente em razéo do poderio exercido pela igreja catolica a época,
extrai-se do contetdo da Enciclica Papal, um importante instrumento que contribuiu para a
mudanca das condi¢cBes de trabalho até entdo vivenciadas, adequando-se aos problemas
enfrentados pela sociedade em pleno desenvolvimento do capitalismo no final do século XIX.

Assim, verifica-se uma grande importancia do Cristianismo para a atual conjuntura do
Direito do Trabalho atualmente consolidado, sendo a Enciclia Rerum Novarum, o documento

religioso com bases cristas, influenciador da eclosdo e manutengdo dos direitos sociais do
trabalho.
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9.3 Mecanismos juridicos para concretizagdo da garantia de solucéo pacifica das

controvérsias em busca da paz

O predmbulo constitucional dispde que o Estado Democratico é destinado a assegurar
[...] aigualdade e a justica como valores supremos de uma sociedade fraterna, pluralista e sem
preconceitos, fundada na harmonia social e comprometida, na ordem interna e internacional,
com a solucéo pacifica das controvérsias [...] (BRASIL, 1988)

Decerto que a busca por uma solucéo pacifica das controvérsias possui como objetivo
alcancar a paz, para que a sociedade se mantenha harmonica.

No intuito de se dar maior efetividade e publicidade aos mecanismos de promoc¢éao da
paz a serem utilizados em todo ambito judicial, editou-se a Resolucdo 125 do Conselho
Nacional de Justica (2010), buscando a resolucdo dos conflitos através dos institutos da
conciliagdo, mediacdo e arbitragem.

Tais institutos sdo mecanismos utilizados como meio mais agil na solucdo de
conflitos, objetivando, primordialmente, o restabelecimento da paz, a qual figura como o
fundamento dos institutos da conciliacdo, mediacéo e arbitragem.

Como valor constitucionalmente consagrado, o objetivo pela busca da paz se encontra
presente, além do predmbulo, em inGmeros dispositivos constitucionais. Apenas para
corroborar esta assertiva, pode-se citar o art. 4°, VI, da Constituicdo Federal, o qual prevé que
“A Republica Federativa do Brasil rege-se nas suas relacdes internacionais pelos seguintes
principios: [...] VI - defesa da paz;” (BRASIL, 1988) De igual modo, o Art. 21 dispde que
“compete a Unido: [...] Il - declarar a guerra e celebrar a paz;” (BRASIL, 1988). Além destes,
pode-se citar inimeros outros dispositivos constitucionais que dispdes sobre a paz, valor
originariamente cristdo, tal como se pode ver no art. 49, II; art.84, art.91 e art. 136.

A fim de estabelecer um paralelo e se comprovar a anterioridade do Cristianismo
diante do Direito, e, para assim, poder-se afirmar que a ordem juridica busca 0s seus anseios
principais em fundamentos cristdos, apresentar-se-a passagens biblicas que demonstram a paz
como fundamento do Cristianismo.

Inicialmente, afirma-se que Jesus Cristo pregava a paz e a pacificacdo de conflitos. Tal
assertiva pode ser facilmente comprovada em trechos biblicos como, por exemplo, no livro de
Mateus 5, no versiculo 9, Jesus, ensinando as multid@es, afirmava que “bem-aventurados os

pacificadores, porque serdo chamados filhos de Deus.” (Mt 5, 9)
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Em Gaélatas 5, versiculo 22, tem-se expressamente a paz como fruto do Espirito,
dispondo que “o fruto do Espirito é: amor, gozo, paz, longanimidade, benignidade, bondade,
fé, mansidao, temperanca.” (Gl 5, 22)

De igual forma, tem-se o clamor pela paz nas paginas das Escrituras Sagradas,
conforme se verifica em Colossenses 3, versiculo 15, onde o autor deseja que “a paz de Deus,
para a qual também fostes chamados em um corpo, domine em vossos coracdes; e sede
agradecidos.” (Cl 3, 15)

No que tange a forma de resolucao de conflitos, o proprio Jesus ja ensina que a ele ndo
compete o julgamento das questdes humanas e em seguida sugere que entre eles mesmos se
julgassem o que fosse justo, de forma a se buscar uma conciliagdo, um acordo para resolucao
do conflito instaurado. E o que se vé no livro de Lucas, capitulo 12, versiculos 13, 14 e 57: “E
disse-lhe um da multiddo: Mestre, dize a meu irmédo que reparta comigo a heranca. Mas ele
Ihe disse: Homem, quem me p6s a mim por juiz ou repartidor entre vos? E por que nao julgais
também por vds mesmos o que € justo?” (Lc 12, 13-14, 57)

No livro de Mateus 5, nos versiculos 23 ao 26, tem-se expresso ensinamento aos
cristdos para que procurem a conciliagdo com o proximo, conforme se constata na seguinte

narrativa:

Portanto, se trouxeres a tua oferta ao altar, e ai te lembrares de que teu irmao tem
alguma coisa contra ti, deixa ali diante do altar a tua oferta, e vai reconciliar-te
primeiro com teu irmao e, depois, vem e apresenta a tua oferta. Concilia-te depressa
com o teu adversario, enquanto estas no caminho com ele, para que ndo aconteca
gue o adversario te entregue ao juiz, e o juiz te entregue ao oficial, e te encerrem na
prisdo. Em verdade te digo que de maneira nenhuma sairds dali enquanto nao
pagares o Ultimo ceitil. (Mt5, 23-26)

Desta forma, pode-se claramente observar, através das citaces ora realizadas, que a
paz figura como objetivo do Cristianismo bem como dos institutos apresentados. Pode-se
observar também que Jesus, em sua passagem nesta Terra, procurou ensinar aos homens
acerca de importancia destes procurarem conciliar entre eles mesmos, de forma a buscarem o
que for justo entre eles.

Assim, entende-se como demonstrada a relacdo entre os mecanismos de conciliagéo,
mediacdo e arbitragem e o Cristianismo, aliados para obtencao do preceito constitucional de
solucdo pacifica das controvérsias para a garantia de uma sociedade harménica dentro do

Estado Democratico de Direito.
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9.4 O dever cristédo de solidariedade como fundamento da Seguridade Social

O art. 3° da Constituicdo Federal, em seu inciso dispde que “constituem objetivos
fundamentais da RepuUblica Federativa do Brasil: | - construir uma sociedade livre, justa e
solidaria; (BRASIL, 1988, grifo nosso).

Como forma de colocar em pratica a solidariedade presente na constituicdo como
objetivo fundamental da Republica, criou-se o sistema de seguridade social, que, segundo

Sérgio Pinto Martins, é

Um conjunto de principios, de regras e de instituicoes destinado a estabelecer um
sistema de protecdo social aos individuos contra contingéncias que os impecam de
prover as suas necessidades pessoais basicas e de suas familias, integrado por acGes
de iniciativa dos Poderes Publicos e da sociedade, visando assegurar os direitos
relativos a salde, a previdéncia e a assisténcia social. (MARTINS, 2008, p. 19)

E através da Seguridade Social que sdo estabelecidos inimeros auxilios e beneficios
previdenciarios a toda populacéo brasileira.

No mesmo sentido, Wladimir Novaes Martinez defende que a “seguridade social é
técnica de protegdo social, custeada solidariamente por toda a sociedade segundo o potencial
de cada um, propiciando universalmente a todos o bem-estar das acGes de saude e dos
servigos assistenciarios em nivel mutavel, conforme a realidade sécio-econémica, e os das
prestacdes previdenciérias”. (MARTINEZ, 2001, p. 390)

Assim, veja-se a sociedade, atraveés do consumo de produtos e servigos, onde estdo
embutidas ao preco final as devidas contribuicdes para a seguridade social, contribui, por
meio dos individuos, ainda que indiretamente, para o sistema de Seguridade Social, mesmo
gue nem todos 0s integrantes desta sociedade usufruam de todos ou nenhum dos beneficios
previdenciarios.

Sobre a solidariedade, bem acentua Sérgio Pinto Martins:

A solidariedade pode se considerada um postulado fundamental do Direito da
Seguridade Social, previsto implicitamente inclusive na Constituicdo. Sua origem é
encontrada na assisténcia social, em que as pessoas faziam uma assisténcia mutua
para alguma finalidade e também com base no mutualismo, de se fazer um
empréstimo ao necessitado. E uma caracteristica humana, que se verifica no decorrer
dos séculos, em que havia uma ajuda genérica ao préximo, ao necessitado. [...]
Ocorre solidariedade na Seguridade Social quando varias pessoas economizam em
conjunto para assegurar beneficios quando as pessoas do grupo necessitarem. As
contingéncias sao distribuidas igualmente a todas as pessoas do grupo. Quando uma
pessoa é atingida pela contingéncia, todas as outras continuam contribuindo para a
cobertura do beneficio do necessitado. (MARTINS, 2008, p. 51-52)
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E por meio da solidariedade que os beneficios e auxilios previdenciarios s&o
disponibilizados a quem deles necessite, de forma que h&a uma organizacdo da sociedade no
intuito de amparar aqueles que precisam por motivos inerentes a vontade.

Desta feita, mister se faz ressaltar que a solidariedade que norteia o sistema da
seguridade social, €, por outra via, um grande principio cristao.

No tocante a referido valor, a fim de se estabelecer uma relagéo da solidariedade como
fundamento biblico, e como principio justificador e sustentador da Previdéncia Social, pode-

se citar a seguinte passagem biblica contida no livro de Eclesiastes 4, versiculos 9 e 10:

Melhor é serem dois do que um, porque tém melhor paga do seu trabalho. Porque se
um cair, o outro levanta o seu companheiro; mas ai do que estiver s@; pois, caindo,
ndo havera outro que o levante. (Ec 4, 9-10)

Logo, pode-se afirmar a solidariedade impondo-se a toda sociedade como dever de
participar pessoalmente nas necessidades e sofrimentos alheios, dever este notadamente
consagrado pela Doutrina Cristd. (RAMOS, 2010).

Marcelo Maciel Ramos defende que esta solidariedade, valor tdo proclamado nos dias

atuais, nada mais € que um desdobramento de dever cristdo como a caridade, sendo veja-se:

[...] a solidariedade tdo proclamada nos dias atuais ndo é mais que o desdobramento
do dever cristdo de caridade, a impor juridicamente a corresponsabilidade do todo
social para com os mais necessitados. Nesse sentido, € estabelecida e garantida pelo

direito uma série de auxilios e beneficios aos mais carentes. (RAMOS, 2010, p. 70)
Facil se torna concluir que este valor se imp@e a toda sociedade, através de normas
estabelecidas no ordenamento juridico brasileiro, e é possivel encontrar seus fundamentos la
no Cristianismo, que trouxe a toda humanidade o dever de amparar 0 seu proximo e prestar-
Ihe assisténcia sempre que necessitar. Revela-se como sendo um dever pessoal, e, também,
uma obrigacdo do Estado, sendo certo que, tais garantias, séo previstas e reguladas no Estado

Brasileiro através do sistema da seguridade social.

9.5 O preceito cristao de igualdade como fundamento constitucional para consolidagdo

do Direito Internacional

Inaugurando a Constituicdo Federal, “a igualdade e a justica como valores supremos

de uma sociedade fraterna, pluralista e sem preconceitos, fundada na harmonia social e
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comprometida, na ordem interna e internacional [...]” (BRASIL, 1988) aparece descrita no
predmbulo.

Por sua vez, o art. 3° da Constituicdo Federal, ao estabelecer os objetivos da
Republica, prevé em seu inciso IV, o de “promover o bem de todos, sem preconceitos de
origem, raca, sexo, cor, idade e quaisquer outras formas de discriminacdo.” (BRASIL, 1988,
grifo nosso)

Igualdade, sociedade fraterna e sem preconceitos, no ambito interno e internacional,
sdo descricdes que nem sempre estiveram presentes no campo do Direito. Para chegar a este
ideal, afirma-se o Cristianismo como um fundamento histérico de grande importancia.

Nos moldes ja demonstrados no decorrer deste trabalho, é sabido que ao contrario do
que comumente pensado pelas pessoas, 0 Cristianismo proporcionou, no contexto ocidental,
uma separacao entre o Estado e religido, apresentado ambos como esferas distintas.

Nos primoérdios da civilizagdo ocidental, a religido era a senhora de tudo: da
sociedade, do governo, do Estado, do Direito. O 6dio contra o estrangeiro era obrigatério e a
vida se resumia, em absoluto, a questdes religiosas.

Todavia, esta situacdo ndo perduraria eternamente. Comecava-se a difundir em todo o
Ocidente a doutrina e propagagdo dos valores e ideias apresentados pelo Cristianismo.
Através da mensagem de Jesus Cristo, passou-se a ensinar a igualdade entre todos 0s povos,
apresentando-se um Deus Unico, um Deus de amor e de paz, que aceita a todos, em iguais
condi¢des, como filhos. Corroborando tal assertiva, tem-se a passagem contida em
Colossenses 3, versiculo 11, onde fala que no Reino de Deus “ndo ha grego, nem judeu,
circunciso, nem incircunciso, barbaro, cita, servo ou livre; mas Cristo é tudo, e em todos.” (Cl
3,11)

Sobre a dimensdo revolucionaria que o Cristianismo causou em toda a sociedade
Ocidental, Fustel de Coulanges relata aquela mesma sociedade acima transcrita, apdés a

difusdo dos ensinamentos cristaos:

Esse principio era tdo extraordinario e tdo inesperado que os primeiros discipulos
tiveram um momento de hesitacdo; pode-se ver nos Atos dos Apostolos que muitos
deles se recusaram a principio a propagar a nova doutrina fora do povo no qual
nascera. Seus discipulos pensavam, como os antigos judeus, que o Deus dos judeus
ndo queria ser adorado por estrangeiros; como 0s romanos € 0s gregos dos tempos
anteriores, eles acreditavam que cada raca tinha seu deus, que propagar 0 nome e 0
culto desse deus era 0 mesmo que privar-se de um bem proprio e de um protetor
especial, e que tal propaganda era a0 mesmo tempo contraria ao interesse e ao dever.
Mas Pedro replicou a seus discipulos: “Deus ndo faz diferencas entre os gentios e
nos.” — Séo Paulo gostava de repetir esse grande principio em todas as ocasifes e
sob todas as formas: “Deus — diz ele — abre aos gentios as portas da fé. N&o sera
ele Deus sendo dos judeus? N&o, certamente, pois o é também dos gentios... Os
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gentios sdo chamados a mesma heranga que os judeus.” Havia em tudo isso algo de
muito novo, porque em toda parte, desde os primeiros tempos da humanidade,
concebera-se a divindade como ligada especialmente a uma raga. [..] O
cristianismo, surgindo depois de todos esses progressos do pensamento e das
instituicdes, apresentou a adoracdo de todos os homens um Deus Unico, um Deus
universal, um Deus que era de todos, que ndo tinha mais povo escolhido, e que nao
distinguia nem racas, nem familias, nem estados. Para esse Deus ndo havia mais
estrangeiros. O estrangeiro ndo profanava mais o templo, ndo maculava mais o
sacrificio apenas com sua presencga. O templo foi aberto para todos os que créem em
Deus. O sacerddcio deixou de ser hereditario, porque a religido ndo era mais um
patriménio. O culto ndo foi mais mantido em segredo; os ritos, as oracfes, 0S
dogmas ndo se mantiveram mais escondidos; pelo contrario, passou a existir um
ensinamento religioso, que ndo somente se d4, mas que se oferece, que se leva aos
lugares mais afastados, que vai em busca dos mais indiferentes. O espirito de
propaganda substituiu a lei de exclusdo. (COULANGES, 1961, p. 336-337)

Por fim, apo0s a consolidacdo do Cristianismo, retrata-se uma nova sociedade, uma

nova forma de ver o mundo, conforme se vé na seguinte transcricao:

Entre os povos, a religido ndo mandava mais o 6dio; ndo obrigou mais o cidaddo a
detestar 0 estrangeiro; pelo contrario, pertencia a sua esséncia ensinar que ele tinha
para com o estrangeiro, para com o inimigo, deveres de justica, e até de
benevoléncia. As barreiras entre 0s povos e as ragas ficaram assim diminuidas;
desapareceu 0 pomoerium — “Jesus Cristo — diz o ap6stolo — derrubou a muralha
da separacdo e da inimizade.” — “Os membros sdo muitos — diz ele ainda — mas
todos fazem um s6 corpo. N&do ha nem gentio, nem judeu; nem circuncidados, nem
incircuncisos; nem barbaro, nem cita. Todo o género humano estd disposto na
unidade.” — Passou-se até a ensinar aos povos que todos descendiam de um mesmo
pai comum. Com a unidade de Deus, a unidade da raca humana apareceu aos
espiritos; e desde entdo passou a ser necessidade da religido proibir o homem de
odiar os outros homens. (COULANGES, 1961, p. 337-338)

Gerson Marcos Morgado, fazendo referéncia a Andreotti, coaduna com a importante
contribuicdo do Cristianismo para o reconhecimento do estrangeiro, desvinculando a visdo de

6dio entre os povos e o0 reconhecimento destes como iguais:

A partir do cristianismo, todo e qualquer ser humano passou a ser Vvisto e
reconhecido como pessoa, fossem homens, mulheres, escravos, criangas,
estrangeiros ou até inimigos. Aduz Andreotti [...] que o ensinamento de Cristo
representou um salto qualitativo enorme frente ao determinismo da polis antiga,
onde, segundo o referido pensador, a religido nunca mais legitimou o 6dio entre os
povos, nem entre inimigos, nem preceituou ao cidaddo como deve detestar o
estrangeiro ou o inimigo. Pelo contrario, passou a ter por esséncia ensinar ao homem
que tem deveres de justica e até de benevoléncia para com o estrangeiro e até para
com o inimigo, donde possivelmente o suposto embrido da concep¢do humanitaria
do respeito a dignidade dos presos inimigos capturados em combate, positivada
posteriormente na Convencéo de Genébra. (MORGADO, 2014)

No livro de Levitico 19, versiculos 33 e 34 estabelece que “como o natural, entre vos
sera 0 estrangeiro gque peregrina convosco; ama-lo-eis como a v0s mesmos, pois estrangeiros

fostes na terra do Egito. Eu sou o Senhor, vosso Deus.” (Lv 19, 33-34). Seguindo este
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principio biblico, a Constituicdo Federal prevé a igual desde o seu preAmbulo e a apresenta
como objetivo do Estado Democratico de Direito.

Desta feita, pode-se concluir que o Cristianismo atuou como fator fundamental para a
mudanca de visdo das sociedades em relacdo aos estrangeiros, mudando, também, por
conseguinte, as formas como as relagdes internacionais se dariam a partir desta mudanca.
Embora separados territorialmente, os estrangeiros compunham, sob a Otica da mensagem
cristd, um so povo, pois todos pertencem a Deus, e, por consequéncia, devem ser tratados em
igualdade com as pessoas do mesmo povo. Desta igualdade, facilitam-se as relagdes
comerciais, 0s acordos de paz e a convivéncia pacifica entre diferentes povos e nacdes.

Dai, pode-se afirmar a notavel influéncia do valor cristdo de igualdade presente no

atual organizacéo estatal brasileira.

9.6 A base cristd da dignidade da pessoa humana presente no sistema punitivo brasileiro

Como fator justificante da abordagem do presente assunto sob a perspectiva do Estado
Democréatico, necessario salientar que se pretende demonstrar como o fundamento
constitucional de dignidade de pessoa humana esteve presente nos primordios da fundagdo do
sistema punitivo adotado pelo Brasil.

Quer-se demonstrar que atraves da visdo cristd, houve a discriminalizacdo das penas
perpétuas, cruéis e de morte, e a defesa da vida, da dignidade, do perddo, misericordia e
tolerancia. Por certo, pode-se perfeitamente afirmar que esta viséo fora adotada pelo sistema
punitivo brasileiro.

Antes de adentrar especificamente na analise do sistema punitivo brasileiro,
importante se faz realizar uma pequena abordagem geral sobre a forma de punicdo adotada
em momentos passados.

A primeira codificagcdo que previu o instituto das penas foi a Lei do Talido. Embora
nela houvesse a regulamentacdo da defesa privada, buscou-se estabelecer uma
proporcionalidade no tocante as penas. Fundou-se a regra do “olho por olho, dente por dente”,
com o escopo de se evitar a ocorréncia da vinganga totalmente desproporcional & ofensa.

Jesus veio e revolucionou o sistema de penas até entdo adotado em todas as épocas
anteriores ao Cristianismo. Com um discurso pautado no amor, apresenta a toda humanidade a
nocédo de dignidade inerente a todo individuo e, em seu discurso, um valor sublime: o perdéo.
Como desdobramento do perddo, surge em cena o dever de misericordia para com o proximo

e a imposicdo da tolerancia com os erros alheios.
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No intuito de confirmar a adogéo pelo sistema punitivo brasileiro aos valores e deveres
cristdos, extraem-se da Biblia Sagrada as seguintes passagens que demonstram a forma pela
qual Jesus Cristo determinou a aplicacdo de penas a delitos praticados. Em Mateus 5,
versiculos 38 ao 44, Jesus Cristo, ao ser questionado, apresenta um novo sistema punitivo a

ser aplicado por todos aqueles que nEle creem:

Ouvistes que foi dito: Olho por olho, e dente por dente. Eu, porém, vos digo que ndo
resistais a0 mau; mas, se qualquer te bater na face direita, oferece-lhe também a
outra;E, ao que quiser pleitear contigo, e tirar-te a tlnica, larga-lhe também a capa;E,
se qualquer te obrigar a caminhar uma milha, vai com ele duas. D& a quem te pedir,
e ndo te desvies daquele que quiser que lhe emprestes. Ouvistes que foi dito: Amaras
0 teu proximo, e odiaras o teu inimigo. Eu, porém, vos digo: Amai a v0ss0s
inimigos, bendizei os que vos maldizem, fazei bem aos que vos odeiam, e orai pelos
que vos maltratam e vos perseguem; para que sejais filhos do vosso Pai que esta nos
céus. (Mt 5, 38-44)

Desta passagem pode-se claramente verificar que Jesus condena a vinganga, pois é
conhecedor dos seres humanos e sabe que a vinganca esta profundamente enraizada na
esséncia destes. Contudo, a justica de Deus é misericordia.

Em outra ocasido, na passagem descrita em Jodo 8, versiculos 5 ao 7, Jesus estava no
Templo quando se aproximou dele os escribas e fariseus, trazendo juntamente com eles uma
mulher que havia sido apanhada em adultério. De pronto, questionaram a Jesus 0 que deviam

fazer com aquela mulher. A resposta de Jesus foi a seguinte:

E na lei nos mandou Moisés que as tais sejam apedrejadas. Tu, pois, que dizes? Isto
diziam eles, tentando-o, para que tivessem de que o acusar. Mas Jesus, inclinando-
se, escrevia com o dedo na terra. E, como insistissem, perguntando-lhe, endireitou-
se, e disse-lhes: Aquele que de entre vOs estd sem pecado seja 0 primeiro que atire
pedra contra ela (Jo 8, 5-7)

Mais uma vez se vé presente no discurso de Jesus a supremacia do perddo e da
tolerancia no lugar da vinganca. A mensagem cristd ensina que ao homem é necessario
conceder o perdao, da mesma forma que Jesus perdoou a humanidade. Como prova disso,
pode-se citar o versiculo 13 do capitulo 3 do livro de Colossenses, o qual diz que
“suportando-vos uns aos outros, e perdoando-vos uns aos outros, se alguém tiver queixa
contra outro; assim como Cristo vos perdoou, assim fazei vos também.”

De igual forma, o sistema processual penal brasileiro ndo permite a ocorréncia de
vinganca pessoal, penas cruéis, de morte, de banimento, perpétuas. Muito pelo contrario, ao
ofensor € garantida uma série de direitos que visam proteger a sua integridade e dignidade,

buscando a ressocializagdo do individuo.



WWW.CONTEUDOJURIDICO.COM.BR
88

No que tange a inclusdo dos valores do perddo e da tolerancia no sistema de penas do
Ocidente, Marcelo Maciel Ramos pontua:

Ademais, os valores do perddo e da tolerancia subjazem fortemente nos espiritos do
Ocidente, promovendo a proliferacdo das penas educativas e ressocializantes em
detrimento das penas perpétuas e capitais, 0 que se comprova facilmente mediante
um rapido exame dos ordenamentos juridicos ocidentais. (RAMOS, 2010, p. 70)

Pautado nos valores cristdos, pode-se citar também um instituto do Direito Penal que
tem produzido resultados extremamente benéficos ao objetivo de ressocializacdo dos
condenados. Trata-se da APAC, Associacdo de Protecdo e Assisténcia aos Condenados, um
método de cumprimento de pena, que, pelos resultados apresentados, vem reduzindo
drasticamente o indice de reincidéncia.

Obijetiva-se consolidar um método que proporcionara ao individuo uma verdadeira
ressocializacdo que o permita retornar a sociedade para contribuir no desenvolvimento
nacional, e sem praticar novos delitos que interfiram na ordem social. Coaduna com o
objetivo da Republica previsto no art. 3° Ill, da Constituicdo Federal, buscando erradicar a
marginalizacdo, no sentido de evitar uma reincidéncia.

Segundo Mério Ottoboni, citado por Antonio Carlos da Rosa Silva Junior, a APAC é
“um metodo de valorizacdo humana, portanto de evangelizacdo, para oferecer ao condenado
condicBes de recuperar-se e com 0 proposito de proteger a sociedade, socorrer as vitimas e
promover a justica. [...] baseada na férmula do “velho homem”, proposta pelo apdstolo Paulo,
uma das filosofias da APAC € “matar o criminoso e salvar o homem” (OTTOBONI apud
SILVA JUNIOR, 2014, p.5)

O autor, mais uma vez citando Mario Ottoboni, prossegue explicando como funciona o

método e apresenta 0s 12 elementos nos quais a APAC esta fundada, sendo veja-se:

1) participacdo da comunidade — reconhecimento de que toda a sociedade é
responsavel pela integridade do processo de ressocializagdo; 2) recuperando ajuda
recuperando — despertar de regras de boa convivéncia social, ajudando-o “a
perceber que a raiz do bem e do mal esta no coragdo” ; 3) trabalho — embora o
trabalho, por si s6, ndo seja capaz de recuperar, 0 mesmo € incentivado, inclusive, de
forma diversa para os cumpridores dos diversos tipos de regimes penais; 4) a
religido e a importancia de se fazer a experiéncia de Deus — “é preciso restabelecer
a confianca no ser humano que esta preso, fazé-lo conhecer um Deus presente na
histéria, por meio da presenca atuante e coerente do voluntario, ndo somente por
palavras, mas principalmente por gestos concretos de misericordia, que revelam o
verdadeiro Evangelho de Jesus Cristo, que disse: ‘Eu estive preso e vocé me visitou’
(cf. Mt 25,36)"; 5) assisténcia juridica — a situagéo processual do condenado muito
0 preocupa e, por isso, é imperiosa essa assisténcia; 6) assisténcia a salde —
profissionais da salde devem ser convidados a integrar a equipe de voluntarios,
livrando o apenado de mais essa preocupacdo; 7) valorizacdo humana — “Chamaé-lo
pelo nome, conhecer sua historia, interessar-se por sua vida, visitar sua familia,



WWW.CONTEUDOJURIDICO.COM.BR
89

atendé-lo em suas justas necessidades, (...); essas e outras medidas irdo ajuda-lo a
descobrir que nem tudo esta perdido, uma vez que qualquer dificuldade criada pelo
homem poderd ser superada pelo préprio homem com a ajuda de Cristo, em
quaisquer circunstancias”; 8) a familia — transformar a familia do recuperando o
ajudara em seu retorno a convivéncia comunitaria; 9) o voluntario e o curso para
sua formacao — o voluntariado é fundamental para o éxito do processo, e é baseado
na graciosidade dos servicos prestados e no amor ao recuperando; 10) Centro de
Reintegracdo Social (CRS) — visa permitir que o0 apenado cumpra 0s regimes semi-
aberto e aberto no préprio estabelecimento; 11) mérito — relevante para a progressdo
de regime prisional, nos termos da lei; 12) Jornada de Libertacdo com Cristo —
busca, através da paradbola do filho prddigo, levar o recuperando & reflexdo,
indicando uma nova perspectiva de vida, promovendo, “nessa etapa, o encontro do
recuperando consigo mesmo, com Deus e com o semelhante, para voltar aos bragos
do Pai com o coracéo pleno de amor”. (OTTOBONI apud SILVA JUNIOR, 2014,
p.5-6)

Diante dos elementos apresentados, constata-se que a metodologia da APAC esta
fundada em valores religiosos, notadamente os valores apresentados pela Biblia, a qual €
utilizada como fonte dos principios fundamentais da instituicdo (SILVA JUNIOR, 2014)

Estabelecendo-se uma relacdo com os fundamentos biblicos e a metodologia da
APAC, tém-se inumeras passagens biblicas. Dentre elas, pode-se citar a passagem contida em
Mateus 25, nos versiculos 31 ao 41, revelando-se como fundamento ao elemento 1, qual seja,

a participacdo da comunidade:

E quando o Filho do homem vier em sua gloria, e todos os santos anjos com ele,
entdo se assentara no trono da sua gléria; E todas as nagOes serdo reunidas diante
dele, e apartara uns dos outros, como o pastor aparta dos bodes as ovelhas; E pora as
ovelhas a sua direita, mas os bodes a esquerda. Entdo dird o Rei aos que estiverem a
sua direita: Vinde, benditos de meu Pai, possui por heranca o reino que vos esta
preparado desde a fundacdo do mundo; Porque tive fome, e destes-me de comer; tive
sede, e destes-me de beber; era estrangeiro, e hospedastes-me; Estava nu, e vestistes-
me; adoeci, e visitastes-me; estive na prisdo, e foste me ver. Entdo os justos lhe
responderdo, dizendo: Senhor, quando te vimos com fome, e te demos de comer? ou
com sede, e te demos de beber? E quando te vimos estrangeiro, e te hospedamos? ou
nu, e te vestimos? E quando te vimos enfermo, ou na prisdo, e fomos ver-te? E,
respondendo o Rei, lhes dira: Em verdade vos digo que quando o fizestes a um
destes meus pequeninos irmdos, a mim o fizestes.Entdo dird também aos que
estiverem a sua esquerda: Apartai-vos de mim, malditos, para o fogo eterno,
preparado para o diabo e seus anjos. (Mt 25, 31-41)

Como fundamento aos elementos 4 e 12, os quais estdo ligados a experiéncia com
Deus, pode-se citar a passagem presente no livro de Atos dos Apostolos, no capitulo 16 e

versiculos 16 ao 32, onde narra a trajetoria de dois apostolos na cadeia e como foi a

experiéncia que eles tiveram com Deus diante de uma postura firme e fiel ao lado de Cristo:

E aconteceu que, indo nds a oragdo, nos saiu a0 encontro uma jovem, que tinha
espirito de adivinhagdo, a qual, adivinhando, dava grande lucro aos seus senhores.
Esta, seguindo a Paulo e a nds, clamava, dizendo: Estes homens, que nos anunciam
o caminho da salvagdo, séo servos do Deus Altissimo. E isto fez ela por muitos dias.
Mas Paulo, perturbado, voltou-se e disse ao espirito: Em nome de Jesus Cristo, te
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mando que saias dela. E na mesma hora saiu. E, vendo seus senhores que a
esperanca do seu lucro estava perdida, prenderam Paulo e Silas, e os levaram a
praca, a presenca dos magistrados. E, apresentando-os aos magistrados, disseram:
Estes homens, sendo judeus, perturbaram a nossa cidade, E nos expGem costumes
que ndo nos é licito receber nem praticar, visto que somos romanos. E a multidao se
levantou unida contra eles, e os magistrados, rasgando-lhes as vestes, mandaram
acoita-los com varas. E, havendo-lhes dado muitos acoites, os lancaram na priséo,
mandando ao carcereiro que 0s guardasse com seguranga. O qual, tendo recebido tal
ordem, os langou no carcere interior, e lhes segurou os pés no tronco. E, perto da
meia-noite, Paulo e Silas oravam e cantavam hinos a Deus, e 0S outros presos 0s
escutavam.E de repente sobreveio um tdo grande terremoto, que os alicerces do
carcere se moveram, e logo se abriram todas as portas, e foram soltas as prisdes de
todos. E, acordando o carcereiro, e vendo abertas as portas da prisdo, tirou a espada,
e quis matar-se, cuidando que os presos ja tinham fugido. Mas Paulo clamou com
grande voz, dizendo: Nao te facas nenhum mal, que todos aqui estamos. E, pedindo
luz, saltou dentro e, todo trémulo, se prostrou ante Paulo e Silas. E, tirando-os para
fora, disse: Senhores, que é necessario que eu faca para me salvar? E eles disseram:
Cré no Senhor Jesus Cristo e seras salvo, tu e a tua casa. E lhe pregavam a palavra
do Senhor, e a todos 0s que estavam em sua casa. (At 16, 16-32)

Apresentando os significativos resultados da metodologia da APAC, Ottoboni afirma
que referida associacdo “uma obra verdadeiramente cristd” (OTTOBONI, apud SILVA
JUNIOR, 2014, p. 7)

Antonio Carlos da Rosa Silva Junior prossegue apresentando a relacdo entre o método
APAC e o Cristianismo, assim expondo:

Ademais, reconhega-se, o discurso cristdo de valorizacdo da vida humana,
compaixao para com 0s necessitados e respeito devido a instituicdo familiar sdo
alguns exemplos dos impactos causados pelo cristianismo sobre a humanidade. No
mesmo passo, observamos que 0s ensinos cristdos, segundo alguns estudiosos,
reitere-se, sdo fundamentais para a ressocializacdo, pois viabilizam uma “nova
vida”, composta de novos comportamentos (reflexo de novos valores) por parte dos
reclusos que os seguem. Dessa forma, se 0s valores reinantes na sociedade forem
contrarios aos ensinos cristdos, os que gozam da “nova vida” buscam o
cumprimento desses em detrimento daqueles. Seguir a Cristo e Seus ensinos os torna
transformadores de uma sociedade desigual e corrupta. (SILVA JUNIOR, 2014, p.7)

Prossegue, fundamento suas conclusfes no posicionamento de José Horacio Meirelles
Teixeira, o qual defende que “a liberdade, a igualdade, a fraternidade, os direitos inalienaveis
da pessoa humana sdo, e essencialmente, principios cristdos, hoje colocados como
fundamento e limite da ag¢do do Estado, fornecendo e inspirando, ainda, o conteddo concreto
de leis e das Constitui¢des.” (TEIXEIRA apud SILVA JUNIOR, 2014, p.7)

Sobre a importancia dos valores religiosos no processo de ressocializacdo do
individuo, complementa afirmando que € “imperioso redescobrirmos a forca extraordinaria
dos valores religiosos, a fim de que possamos compreender a complexa realidade da pessoa
do [jovem] infrator, a sua dignidade, motivando e facilitando sua ‘repersonalizacdo’.” (SA

apud SILVA JUNIOR, p. 4, 2014)
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Notadamente no ambito dos Tribunais Brasileiros, cita-se a seguinte passagem
extraida de um acdrddo proferido pelo egrégio Tribunal de Justica de Minas Gerais, 0 qual
salienta a importancia da religido neste processo de ressocializagcdo, onde se afirma que “a
religido é necessaria e imprescindivel na reeducacdo do condenado, constituindo um dos
fatores decisivos na ressocializacdo e reinsercdo deste na convivéncia com a sociedade [...]”
(MINAS GERAIS, 2002)

Destarte, diante de todo o ora apresentado, torna-se evidente a incorporacdo dos
valores e principios cristdos ao sistema punitivo brasileiro, sendo que tais valores contribuem
na formulacdo de metodologias que contribuem para o éxito das politicas de ressocializacéo e
reeducagdo dos infratores, atuando na tentativa de concretizagdo do objetivo do Estado

Democrético de Direito em erradicar a marginalizacéo e reduzir as desigualdades sociais.

9.7 A liberdade contratual diante do carater cristdo do Direito das obrigacdes

Notadamente no que se concerne aos objetivos fundamentais da Republica Federativa
do Brasil, o inciso I, do art. 3°, da Constituicdo Federal estabelece a construgdo de uma
sociedade livre, justa e solidaria. (BRASIL, 1988)

A liberdade expressa no artigo, abrange, tambeém, a liberdade que os individuos
possuem para contratar, efetuar os seus negocios juridicos livremente, comprar, vender,
dispor, de forma a se garantir, reflexamente, outro objetivo da Republica Federativa do Brasil,
qual seja, a garantia do desenvolvimento nacional, previsto no inciso Il, do art. 3° da
Constituicdo Federal.

Para regular estas relacdes, tem-se o Direito das Obrigacfes, consistente em “um
conjunto de normas e principios reguladores das relagbes patrimoniais entre um credor
(sujeito ativo) e um devedor (sujeito passivo) a quem incumbe o devedor de cumprir,
espontaneamente ou coativamente, uma prestacdo de dar, fazer ou néo fazer” (GAGLIANO;
PAMPLONA FILHO, 2010, p. 39-40)

Dentre este conjunto de normas e principios, far-se-a uma abordagem mais especifica
acerca dos contratos, fazendo uma andlise sobre a convergéncia deste instituto com o
Cristianismo.

Sobre a origem desta relacdo, Carlos Alberto Bittar Filho (2004), fundamenta o
nascedouro dos contratos nos valores ensinados pela doutrina cristd, afirmando que da
obrigagdo do amor e da piedade é que surgiram 0s contratos, na forma que atualmente sdo
concebidos, os quais visam a igualdade das partes, a livre manifestagéo da vontade, sendo o
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Cristianismo influéncia, inclusive, na forma das penalidades impostas pelo descumprimento

contratual. Neste sentido, veja-se:

Assim, em um mundo rigido e duro, o Cristianismo acabou por introduzir o conceito
fundamental de caridade. E foi exatamente o Cristianismo que fez com que se
adentrasse, no mundo juridico, a obrigacdo do amor e da piedade entre os homens
(René Savatier).[...] Dessa maneira, inaceitavel tornou-se o carater inteiramente
estrito dos contratos. Foi assim que as nogfes de lesdo contratual e de ilegitimidade
da usura puderam ganhar corpo, com vistas a protecdo da parte prejudicada. De
modo geral, alias, toda exploracdo do fraco pelo forte passou a representar uma
violacdo ndo apenas da caridade, mas também da propria justica, pois que esta e
aquela acabaram por confundir-se. (BITTAR FILHO, 2004)

De acordo com Carlos Alberto Bittar Filho (2004), é devido a direta influéncia do
Cristianismo que se cria a necessidade de protecdo da parte hipossuficiente do contrato.
Através da mensagem cristd se pode extrair os limites do direito do credor, a obrigacdo de
proteger os que estdo de boa fé, e de castigar os que agem com malicia, utilizando-se de meio
fraudulentos.

No que tange ao posicionamento do autor, defende-se que o0s deveres civis
consubstanciados na disciplina dos contratos, muitas das vezes nada mais sdo do que um
dever moral, impondo aos contratantes a observancia de valores com carater cristdos, no

intuito de se proteger a relacdo obrigacional, conforme assevera na seguinte passagem:

Outrossim, como elegantemente defende Ripert, a regra moral entra no mundo
juridico quando procura encarnar-se huma regra obrigatéria de conduta, requisitando
auxilio ao poder civil. Destarte, o dever de ndo fazer mal injustamente aos outros é o
fundamento do principio da responsabilidade civil; o dever de ndo se enriquecer a
custa dos outros, a fonte da acdo por enriquecimento ilicito, ou sem causa. Em
sintese, converteram-se em obrigagdes civis 0s mais imperiosos deveres morais:
dever de ndo prejudicar a outrem, de ndo se enriquecer injustamente a custa alheia e,
em certos casos (verbi gratia, obrigacdo alimentar, acidentes de trabalho, etc.), de
prestar assisténcia a outrem. (BITTAR FILHO, 2004)

Por fim, ressalta o autor que inevitavel é concluir que o ramo do Direito que trata das
obrigacOes, onde se incluem os contratos, buscou suas origens no processo de Cristianizagéo.
Explica que a mensagem cristd baseada na obrigagdo da pratica do amor e da caridade,
ensejou, no &mbito do Direito das Obrigagdes, a tutela da parte mais vulneravel do contrato e
tornou vinculante todos os pactos, com base no carater moral da promessa. (BITTAR FILHO,
2004)

Destarte, constata-se que ha uma relacdo do Cristianismo com institutos civis, como 0s
gue ora foram tratados, de forma que, direta ou indiretamente, os valores apresentados como

deveres aos cristdos acabam por ser impostos como conduta moral a ser observada no ambito
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das obrigacOes, objetivando manter a igualdade na relagdo obrigacional e a prote¢do ao
hipossuficiente.

Assim, apresentas as influéncias que os valores cristdos trouxeram para a seara
obrigacional do Direito, pode-se afirmar que as relagfes contratuais atuam como meio de se
promover um desenvolvimento nacional sustentavel, a fim de se consolidar o objetivo

constitucional previsto no art. 3°, 11, da Constitui¢do Federal.
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10 CONCLUSAO

Em busca de se encontrar uma relacéo entre o Cristianismo e o Direito, e, em saber se
é possivel estabelecer esta assimilacao, foi necessario realizar vasta investigagdo sobre as duas
esferas, a fim de se analisar as convergéncias entre a ordem cristd e a ordem juridica.

Para chegar ao objetivo proposto, voltou-se o estudo para as origens juridicas e cristas,
pesquisando o nascedouro dos institutos.

Assim, inicialmente procurou-se saber o ponto de partida para criagdo do Direito,
remontando-se as suas fontes. Constatou-se, através desta investigacdo, que a mensagem
crista se revelou uma fonte histérica do Direito, pois, embora ndo tenha dado origem a ordem
juridica, exerceu e continua exercendo direta influéncia na elaboracdo das normas, em razao
de possuir em sua mensagem um conjunto de ensinamentos e determinagdes dotados de
sabedoria e eficicia, bem como em virtude de sua importancia e aplicabilidade na historia.

Na tentativa de se chegar ao objetivo idealizado, voltou-se o estudo para a analise
semantica do Direito. Nesta empreitada, constatou-se que esta € uma definicao dificil de ser
alcangada em virtude da pluralidade de sentidos conferidos ao Direito, decorrentes da
multiplicidade de relagBes que este mantém com outros campos de existéncia.

Prosseguindo em busca de se estabelecer uma sintonia entre as duas ordens, passou-se
a analise dos critérios de validade do Direito, no intuito de se averiguar a possibilidade do
Cristianismo ser considerado um pressuposto legitimador das normas juridicas. Verificou-se
gue segundo a corrente jusnaturalista, a doutrina cristd pode ser considerada um critério de
validade, ja que, para eles, o que legitima as normas juridicas é a convergéncia destas com um
direito superior, eterno e imutavel, se consubstanciando um critério de validade material. Ja
para as correntes positivistas e pds-positivistas, ndo foi possivel estabelecer esta relacéo.

N&o se conformou o presente estudo em achar apenas um ponto convergente. Busca-se
uma convergéncia maior, uma relacao integral entre as duas esferas que seja possivel, aceita e
fundamentada. Destarte, empreendeu-se uma investigacdo mais completa e mais profunda.

Passou-se, por conseguinte, a conceituacdo do Cristianismo, apresentando a mensagem
cristd, a vida de Jesus Cristo e seus ensinamentos. Afirma-se a Biblia como o livro que
registrou toda a historia cristd, e, logo em seguida, verificou-se a dimenséo revolucionaria que
a mensagem biblica trouxe para a humanidade e para o Direito.

Foi através desta analise que foi possivel se estabelecer uma relacdo convergente e
coerente entre o Cristianismo e o Direito. Por meio da ruptura entre o Direito e a religido

apresentada na mensagem cristd é que a sociedade adquiriu autonomia e independéncia para
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estabelecer as suas préprias normas de conduta e sua forma de julgamento. Esta relacdo se
torna ainda mais robusta quando se constata que a influéncia do Cristianismo do Ocidente se
tornou uma importante fonte de conteudo juridico.

Acerca da influéncia cristd na compreensdo moderna de Direito, for¢oso foi concluir o
Cristianismo como um fator que muda a forma como a tradi¢éo juridica Ocidental percebe o
mundo e idealiza 0 comportamento social.

Percorrendo toda a historia da humanidade para averiguar as consequéncias desta
relacdo, conclui-se que a mensagem cristd foi inspiracdo para fendmenos que mudaram a
historia juridica e social, tais como a Declara¢do de Independéncia dos Estados Unidos da
América, a Revolugdo Francesa e a Declaragdo Universal dos Direitos Humanos.

A partir de entdo, voltando-se a investigacdo sobre a relacdo estabelecida entre o
Cristianismo e o Direito para o ordenamento juridico brasileiro, foi constatado que a ordem
normativa de uma sociedade deve, necessariamente, observar o conteddo cultural a que é
destinada, ja que ela visa impor, objetivamente, normas positivadas, no intuito de regular as
acOes exigidas, esperadas e aceitas pela cultura, bem como as san¢Ges que visam garantir a
observancia de tais normas. Caso contrario, ndo faria sentido embutir em uma nacdo um
Direito totalmente distante do seu arcabouco cultural, pois, embora dotado de validade,
nenhuma eficécia Ihe subsistir.

Para que o Direito possa refletir uma ordem juridica reguladora da vida social, torna-se
necessaria a observancia do patriménio de valores que esta sociedade possui. E ai que entra o
Cristianismo. Em uma sociedade como a brasileira pode-se afirmar que os valores cristdos sao
predominantes em seu contetdo cultural, constituindo, assim, a mensagem cristd, uma
importante fonte de contetido do ordenamento juridico brasileiro.

Neste diapasdo, constatou-se o Estado Democratico de Direito como uma ordem
efetivadora dos deveres e valores cristdos. Embora se reconheca a influéncia cristd como
fundamento histdrico de diversos outros institutos juridicos presentes no texto constitucional e
em todo o ordenamento juridico brasileiro, restringiu o presente estudo, em busca de uma
maior objetividade, na analise de institutos que derivam dos objetivos e fundamentos do
Estado Democratico de Direito.

Por fim, conclui-se que, diante da anterioridade do Cristianismo e de todas as
evidéncias trazidas ao longo deste trabalho, € inegavel a relacdo histdrica das ordens juridicas
e cristas, podendo-se afirmar a mensagem cristd como fundamento histérico de institutos

juridicos contemporaneos, notadamente os mencionados neste trabalho.
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